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संसारसे उदासीन होकर घर्मकार्यमे अपनी वृत्ति लगा रहे थे | सन १९४० 
में उनकी पद प्रबल ई*छा हो उठी कि अपनी न्यायोपाजित संपत्िका 
उपयोग विशेष रूपसे घमे और समाजकी उन्नतिके कार्षम करें। तदनुसार 
उन्होंने समस्त देशका परिभ्रमण कर जेन विद्वानोंसे साक्षाव्‌ और लिखित 
सम्मतिया इ ब्रातकी संग्रह कीं कि कौनसे कार्यमें संपक्तिका उपयोग किया 
जाय | स्फुट मतसंचय कर लेनेके पश्चात्‌ सन्‌ १९४१ के प्रीष्म काछमें 
ब्रक्षचारीजोने तीर्यक्षेत्र ज्पंथा ( नासिक ) के शीतछू वाताबरपमें विद्वानोंकी 
समाब एकत्र की और ऊद्दापोहपूर्वक निर्णयके लिए. उक्त विषय पस्तुत 
किया । बिदृत्सम्मेखनफे फलस्वरूप अ्क्षयाारीलीने जेस संस्कृति सथा | 
साहित्यफे समध्त अगेके संरक्षण, उद्धा।र और ग्रचारके हेतुसे 'जेन संस्कृति 
संरक्षक संब ” की स्थापना की और उसके छिए ३००००, तीस इथजारके 
दानकी घोषणा कर दी | उनकी परिप्रहनिदृत्ति बढती गई, और सब 
१९४४ में उन्होंने छयमग २,००,०००, दो छाखकी अपनी संपूर्ण तंपत्ति | 
संबको 2सट रूपसे अपंग कर दी | इस तरह आपने अपने सर्वेत्य का या 
| कर दि. १६-१-५७ को अध्यन्त सावधानी और समाधानसे सम्राधि मरण को 
| रस पर पणनत पाता की । इसी संबके अतगेत * जीवराज बैन भंपमाछा 'का सच छत 
हो रह! है । भस्तुव ग्रंथ इसी अंचमाराका अठारइबों वुच्प है । 
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प्स्तावना 

१, ग्राश्म्भिके--आचारय भावसेन जैक्दिदेव का विश्वतत्वप्/श> 
नामक प्रन्थ कुछ ही समय पहले इसी भ्रन्थमांछा में प्रकाशित हुआ है। डंन: 
का न्यायविषयक दूसरा अन्य ' प्रमाप्रमेष ' क्रद हम प्रस्तुत कर रहे हैं । 

२, प्रन्थकार--इस ग्रन्थ के करती आचाये भावसेन का विल्तृत- 
परिचय हमने विश्वतत्त्वप्रकाश की प्रस्तावना में दिया. है। अतः यहां उस 
का सारांश ही देना काफी होगा। अन्थकार मूलर्सघ, सेनगण के आचार्य 
थे। त्रैविय्य यह उन की उपाधि थी अथीत वे व्याकरण, तर्क और आगम 
इन तीन विद्याओं में परंगत थे। उन के समाधिमरण का स्मारक सान्ध्र 
प्रदेश फे अनन्तपुर जिले में अमरापुरम भ्राम के समीप है। इस स्मारक का। 
शिलाछेख कन्नड भाषा में है तथा विश्वतत्तप्रकाश की प्रशस्ति के कुछ पद 
भी कन्नड में हैं। अतः प्रन्यकार भी कन्डभांषी रहे होंगे ऐसा प्रतीत होता ' 
है। उन के नाम से ग्रन्थसूचियों में निम्नलिखित ग्रन्थों का पता चछता है- 
१. विश्वतश्वप्रकाश, २. कातन्त्ररूपमाछा, रे. प्रमाप्रमेय, ४. सिद्धान्तसार, , 
५, न्यायसूर्यावली, ९. भुक्तिमुक्तिवेचार, ७. सप्तपदार्थीटीका, ८. झांकटा- 
यनव्याकरण टीका, ९ न्यायदीपिका तथा १०, कथाबिचार। इन में से 
पहले दो प्रकाशित हो चुके हैं। तीसरा इस पुस्तक में प्रकाशित हो रहा 
है। चौथे, पांचवें तथा छठवें प्रन्थ के सूक्ष्मचित्र जनी से प्रात हुए हैं किन्तु 
उन के अध्ययन का प्रबन्ध अभी नहीं हो सका है। शेष ग्रन्थों के बारे में, 
अधिक विषरण नही मिक सका है। प्रन्थकार का समय तेरहवीं सदी के 
उत्तर में अनुमानित है। उन्हों ने बारहवीं सदी तक के प्रन्थों का उपयोग 
किया है तथा तुरुष्कशाज्ञ का उल्लेख किया है, अतः सन १२०५० यह उन 
के समय की पूृर्वमर्यादा है। उन की कातन्त्ररूपमाठा की एक प्रति संन 
१३६७ की लिखी है, यही उन के समय की उत्तंर्मर्यादा है | 

३. अस्तुत अन्य का नाम---अन्यक्रती ने इस ग्न्‍्य के सामका: 
दो प्रकर से उल्लेख क्रिया है - प्रथम इ्छोक में प्रमाप्रमेष यह साखः 


(३) 


पदेया है तथा अन्तिम पुष्पिका में इसे सिद्वान्तसार मोक्षश।क्ष का प्रमाण- 
जनेरूपण नामक पहला परिच्छेद बर्ततायां है। इन में से हम ने पहला नाम 
ही शीर्षक के लिए उपयुक्त समझा है क्यों कि एक तो, उस का उल्लेख 
'भहल़े हुआ है, दूसरे, वह ग्रन्थ के विषय के अनुरूप है तथा प्रन्यसूचियों में 
भी वही उल्लिखित है। ग्रन्थकर्ता द्वारा उल्लिखित दूसरे नाम के सिद्धान्तसार 
सथा मोक्षशाल््र ये दोनों अंश दूसरे प्रन्थों के लिए प्रयुक्त हेति आये है - 
जिनचर्न्दक्त सिद्धान्तसार माणिकचर्द्र ग्रन्थमाला में प्रकाशित हो चुका है 
सथा नरेन्द्रसेनकृनत सिद्धान्तसारसंग्रह इसी जीवराज पग्रन्थमाला में प्रकाशित 
हुआ है - अतः इस नाम को हम ने गीण स्थान दिया है। उस नाम से 
प्रन्थ के विषय का बोध भी नहीं होता। 


४. विश्वतलवप्रकाश तथा प्रम्नाग्रमेय--यहां एक बात ध्यान देने 
योग्य है कि प्रमाप्रमेय को ग्रन्थकार ने सिद्धान्तसार-मोक्षशासत्र का प्रमाण- 
निरूपण नामक पहला परिच्छेद बताया है, इस से अन्लुमान होता है कि 
इस ग्रन्थ का अगला परिच्छेद प्रमेयो के बारे में होगा | इसी प्रकार विश्व- 
'लत्प्रकाश-मोक्षशात्र के पहले परिच्छेद के अन्त में आचार्य ने उसे अशेष- 
परमतबिचार यह नाम दिया हैं, इस से अनुमान होता है कि उस के दूसरे 
परिच्छेद में स्त्रमत का समर्थन होगा। दुर्भाग्य से इन दोनों ग्रन्थों के ये 
उत्तरार्थ प्राम नही हैं । एकतरह से ये दोनों पूर्वाध एक-दूसरे के प्रूरक हैं 
क्‍यों कि इस प्रमाममेय में प्रमाणों का विचार है तथा बिश्वतत्तप्रकाश में 
“प्रमेयों का विचार है। 


५, ग्रप्ताग्रमेय तथा कथाविचार--पन्थकतो ने. विश्वतत्तप्रकाश 
में तीन स्थानों पर कथाविचार नाम का उल्लेख करते हुए सूचित किया है 
कि उस में अनुमानसंबंधी विविध विषयोंकी चची है। वे प्रायः सब विषय 
इस प्रमाप्रमेय में वर्णित हैँ। तथा इस के परिच्छेद १०१ से १२९ तक 
विशेष रूप से कथा (वांद के प्रकारों ) का ही विचार किया गया है। 
अतः सन्देह होता है. कि आचार्य ने इसी जंश का विश्वतत्तप्रकाश में 
“उल्लेख किया होगा। किन्तु यह भी संभव है कि इस विषय पर उन्हों ने 


(के) 


कोई स्वसन्त्र अमन्थ भी विस्तार से छिखा हो क्‍यों कि झब्द के अनित्पत्व 
के विषय में प्रामाकर मीमांसकी के मत का खंडन इस प्रमाप्रमेय में नहीं 
पाया जाता जिसका उल्छेख विश्वतत््तप्रकाश ए. <३ पर है । 


६. सम्पादनसामग्री--इंस अन्य की एकमात्र ताडपत्रीय प्रति के 
दर्शन हमने हुम्मच के श्रीदेवेन्द्रकी्ति स्वामीजी के मठ में किये थे। यह 
प्रति कन्नड लिपि में है। मैसूर के श्री पद्ननाम शर्मी के सहयोग से इस का 
देवनागरी रूपान्तर हमें प्रात्त हुआ । मठ से प्रति प्राप्त करने में श्रीमान पंडित 
भुजबलि शाल्लीजी का सहयोग भी उल्लेखनीय रहा। इसी प्रति से यह संल्करण 
तैयार किया गया है। प्रति बहुत शुद्ध है। केवछ एक स्थान पर ( परिच्छेद 
२९ में ) हम अरथनिर्णय करने में असफल रहे हैं। जैसा कि ऊपर कहा है - 
यह ग्रन्थ एक बड़े ग्रन्थ का पहला परिच्छेद है । अतः इस में किसी उप- 
विभाग या प्रकरण आदि का विभाजन नहीं है। अध्ययन तथा अनुवाद 
की सुंबिधा के लिए हमने इसे १३० परिच्छेदों में विभक्त किया हैं तथा 
बिषयानुसारी शीर्षक दिये हैं। अनुवाद प्रायः शब्दशः किया है तथा स्पष्टी- 
“करण का भाग मैकेटों में रखा है । 


७, प्रमुख विषय--इस प्रन्थ में आचार्य ने प्रमाण अर्थात यथार्थ 
ज्ञान के स्वरूप से संबंधित सभी विषयों का वर्णन किया है। प्रथम परिच्छेद 
में मंगलांचरण तथा विषयनिर्देश करने के बाद दूसरे परिच्छेद में प्रमाण का 
लक्षण सम्यक्‌ ज्ञान अथवा पदार्थयाथात्म्यनिश्चय यह बतलाया है। परि० ३ 
से १० तक प्रत्यक्ष प्रमाण तथा उस के चार भेदों का - इन्द्रियप्रत्यक्ष, 
मानसप्रत्यक्ष, योगिप्रत्यक्ष एवं स्वसंवेदनप्रत्यक्ष का वर्णन है। परि. ११ से 
१५ तक परोक्ष प्रमाण तथा उसके प्रकारों का - स्प्र्ति, प्रत्यभिज्ञान, तर्क 
ब ऊहापोह का वर्णन है।' परोक्ष प्रमाण का सब से महँच्वपूर्ण प्रकार 
अनुमान है, उस के छह अबयवों का - पक्ष, साध्य, हेतु, इशन्त, उपनय, 
त्तथा निगमन का वर्णन परि. १६ से २१ तक्क है। इन अवयकबों में से हेतु 
के लक्षण की विशेष चर्चा परि. २२ से २५ तक है। परि. २६ से २८ 
सके अनुमान के तीन प्रकार बतलागरे हैं - केबढान्कयी, केबलष्यतिरेकी तथा 
आन्ययच्यत्तिकी । परि- २९ में इस से मित्र प्रकार भी बतकाये हैं - इष्ट, 


(४) 


सामान्वतोदट तथा जरंह । अनुमान के आभास के संबंध में असिद्ध, विरुद्ध, 
खनैदान्तिक, अनष्यवतसित, काछात्वयापदिष्ट, अकिकित्कर' तंधा प्रकरणसमः 
इन सात हेत्वाभासों का वर्णन परि, ३० से ४२ तक है। परि, ४३-४४ में: 
आस्माश्रय, इतरेतराश्रय आदि तर्क के प्रकार तथा उन के दोषों का वर्णन" 
है। परिं. ५५ से ४८ तक छल तथा उस के तीन प्रकारों का- बाकूछछ, 
सामान्यछल और उपचारछल का वर्णन है। पेरि. ४९ से ६१९ तक जाति 
अर्थात बूठे दृषणों के चौबीस प्रकारों का वर्णन है। परि, 
७० से ८९ तक निगम्नहस्थान अर्थात वाद में पराजय होने के 
कारणों के बाईस प्रकारों का वर्णन है। परि. ८६ से ९८ तक बाद के. 
प्रकारों तथा अंगों का वर्णन है| व्याख्यावाद, गोष्टीबाद तथा बित्वादबांद ये 
बाद के तीन प्रकार हैं। अथवा ताक्षिक, प्रातिम, नियतार्थ एवं परार्थन ये 
बाद के चार प्रकार हैं। तथा सभापति, सभासद, वादी और प्रतिबादी ये 
बाद के चार अंग हैं। परि. ९९ से १०२ तक पन्न तथा उस के अंगों का 
बर्णन है। परि. १०३ से १२२ तक बाद और जलप के न्याय-दर्शन में कहे 
गये लक्षणों का खण्डन करके वाद और जल्प में अभेद स्थापित किया है। 
परि. ११३-१२४ में आगम तथा उस के आभास का वर्णन है। परि. १२५ 
से ११८ तक करण प्रमाण अर्थात नापतौछ की पद्धतियों का वर्णन है। 
परि, ११९ में अन्य दर्शनों में वर्णित प्रमाणों का उपर्युक्त व्यवस्था में 
समावेश करने की रीति बतलाई है तथा पेरि. १३० में भन्तिम पुष्पिका है। 


८, कुछ भम्मनुख विशेषताएं--आचार्य ने प्रमाण के विविध 
विषयों पर जो विचार व्यक्त किये हैं उन की अन्य जैन - जैनेतर जआचार्यों 
के बिचारों से तुलना करने का प्रयास हमने अन्तिम टिप्पणों में, किया है। 
यहां इस तुलना से ज्ञात होनेवाछी कुछ प्रमुख विशेषताओं का उल्लेख करते हैं।' 


(अ) प्रमाण के रक्षण में अपूर्वाथ या अनधिगतार्थ के प्रहण जैसा, 
कोई शब्द नही है। 

(आ) प्रत्यक्ष प्रमाण के चार भेद किये हैं- इच्धियप्रत्यक्ष, मानक 
प्रध्यक्ष, योगिप्रत्यक्ष, स्वस्वेदनप्रत्यक्ष । 


(५) 


- (8 पहोक्ष प्रमाण के छह भेद किले हैं +स्थृति, प्रत्ममिज्ञान,' तर्क, 
'.... ऊहाफोह, अभुभान, आगम | 
(६) अनुमान के छह अवयब मानें हैं - पक्ष, साध्य, हेतु, छशन्त, 
उपलय, निगमन। 
(3) हेतुका छक्षण अन्यथानुपपत्ति न मानकर ब्योप्तिमान पंक्षणमे 
होना माना है। 59% 
(ऊ) अनुमान के दो प्रकारों से भेद किये है - केवलान्वयी, केवकर- 
ध्यतिरेंकी तथा भन्वयन्यतिरेकी; इृष्ट, सामान्यतोइषट, भद् | 
(ऋ) हेत्वाभासों के सात प्रकार किये हैं-असिद्ध, विरुद्ध, अनैकान्तिक, 
अकिचित्कर, अनध्यवतित, काठात्ययापदिष्ट तथा प्रकरणसम | 
(ऋ) आम्माश्नय, इतरेतराश्रयथ आदि के लिए मी तर्क शब्द का प्रयोग 
किया है। 
(लू) जातियोंकी संक््या बीस बतलाई है। 
(९) बाद के तीन ( व्याख्या, गोष्ठी, विवाद ) तथा चार (तालिक, 
प्रातिम, नियतार्थ, परार्थन ) प्रकार बतलाये हैं । 
(ऐ) बाद और जल्प में भेद होने का प्रबल खण्डन किया है। 
(जो) करणप्रमाण के अन्तर्गत द्रव्य, क्षेत्र तथां काल के नापने के 
प्रकार बतलाये हैं। 
(औ) उपमानप्रभाण के अन्तर्गत आगमिक परंपरा के पल्‍य, रज्जु 
शरादि की गणना भी बतलाई हैं। 
इन बातों के अवलोकन से स्पष्ट होगा कि जहां आचार्य ने प्राचीन 
जैन आगमिक परम्परा के मावप्रमाण, करणप्रमाण, प्रत्यक्ष-परोक्ष आदि भेदों 
को सुरक्षित रखा है, वहा प्रश्यक्ष के भेद, हेतु का रक्षण, देत्वाभास आदि 
के वर्षान में बौद्ध तथा नेयायिक विद्वानों के विचारों से भी छाम उठाया है। 
जैन औैनेतर विचारों के समन्वय की इस दृष्टि से यह प्रन्थ महत्तपूर्ण लिद होगा | 


(६) $ 


९, उपसहार---भाचार्य भावसेन का यह दूसरा स्‍्यॉयविभयक 
प्रन्थ प्रकाशित हो रहा है। उन के पंहले प्रग्थ विश्व॑तत्तप्रकाश की तुछना 
में यह ग्रन्थ काफी छोटा है तथा प्रत्येक विषय की साधकऋ-बाधघक चेची भी 
इस में उतने विस्तार से नहीं है । तथापि विचारों की स्वतन्त्रता को दृष्टि से 
इस का महत्व अधिक सिद्ध होगा। हमें आशा है कि आचार्य के शेष प्रन्‍्धों 
के प्रकाशन का प्रबन्ध भी निकट भविष्य में हो सकेगा। इस ग्रन्थ की 
प्रति की प्राप्ति के लिए हम श्रीदेवेन्द्रकीति स्वामीजी, हुम्मच, श्री. पंडित 
भुजबलि शास््रीजी, मुडबिद्री तथा श्री, पद्ननाभ शर्मो, मैसूर के बहुत आभारी 
हैं। इस के प्रकाशन की स्वीकृति के लिए आदरणीय डॉ. उपाध्येजी तथा 
डॉ. हीरालाकजी के प्रति भी हम छतज्ञता ब्यक्त करते हैं । 


दीपाबली 


जावरा | 
शक १८८६ 


विद्याधर जोहराएुरकर 


औ>मादसेत-वैविधदेद- विधि 
प्रमाप्रमेयम्‌ 


[ सिद्धान्दसार-सोक्षक्षाख॒स्य प्रधमः परिच्छेदः ) 
॥ नमः सिर्सेभ्यः ॥ 
(१. सद्भलाचरणभ््‌ 
भीषर्षमान 


सुरशज पू्य साक्षात्क्तारोषपदार्थत्खत। 

सौझ्याकरे मुफितपति प्रणस्य प्रमाप्रमेये प्रकर्ट अवृध्ये ॥ १ ॥ 

बालब्युत्पस्यथ शासमिद रच्यते भया स्पष्टम। 

उद्देशलक्षणादी सोढबव्य विश्वविद्वदुभिः ॥ २ ॥ 
[ २. प्रभाणलक्षणम ] 

अथ कि प्रमाणम। पवार्थेयाथात्यनिश्चयः प्रमांणम। तरुच भाष- 
प्रमाणं करणप्रमाणमिति द्विविधम्‌। श्रम्नेतिः प्रमाणमिति भावस्युस्पस्थ 

[ अनुवाद ] 

देबीं के राजा-इन्द्रों द्वात पूजित, सुख के आकर - श्रेष्ठ निधि, मुक्ति 
के स्वामी, तथा समस्त पंंदाथों के स्वरूप को जिन्हों ने साक्षात्‌-प्रत्यक्ष जाना 
है उन श्रीवभमान-महावीर जिन को प्रणाम कर के मैं भ्रमाप्रमेय-प्रमाण तथा 
उन के विषयों-का स्पष्ट वणेन करूंगा ॥। 

भज्ञानी छोरगों को ज्ञान कराने के छिए में इस शात्ष की स्पष्ट रूप से 
रचना करता हूं। इस के उद्देशों-संज्ञाओं में तथा रूक्षणों-- व्याज््याओं आदि 
में ( कोई बुढ़ि हो वो उसे ) समस्त विद्वान सहन करें ( - क्षमा कर के 
सुधार )॥ 
भ्रभावग का लक्षण 

प्रमांथ क्‍्यी है ? पदार्य के धास्तविक स्वरूपके निश्चय को ( -पथार्थ 
ज्ञान को ) पांग्रण कहते हैं। उसके दो प्रकार हैं - भाव प्रशंध तथा करण 


ई है कल 





देन प्रीयले लिख्यीयले 55388. 02०0४ ४६6 याद े “- /»#र+ क्‍ 
घरमाजमू। तद आय परे शबिकग 
[ ३. प्रत्यक्षम्रमाणमेदाः ] 
तत्र पदार्थानां साक्षात्‌ प्रतीत्यम्तराष्ययधानेन बेदवे प्त्यक्षम्‌। 
सखलाचन जे । तञ्य इल्छियप्रत्यव्ते मावसा्त्यर्स 
प्रत्यक्षप्रिति खतुधों || सप्रत्य् योशिप्रस्प्क 
(9. इन्द्रियप्रत्यक्षम ] कि 
आत्मावधानेनाव्यग्रमतसा सहकछतात भनिरवेश्ठेन्दियात जआातम्‌ 
विधम। कक के मुह दृष्यभाषमेदात्‌ ठिविधम्‌। मिजेस्युपकरणे 
न्द्र्यिम हब निर्षुत्तिः नावाक्षपकुन्वकुडमलमसूरयवनालीसंस्थाना । 


अमाण । प्रमिति ही प्रमाण है इस भांव-ध्युत्पत्ति के अनुसार सम्यक्‌ ज्ञान ही 
भ्रमाण है। उत्तम रीतिसे अर्थात्‌ संशय, विपर्योस तथा अनिश्चय को दूर कर 
के जो वस्‍्तुतत्तका का निश्चय करता है वह प्रमाण है इस करण-ब्युप्ततति के 
झनुसार सम्यकू ज्ञान का साधन प्रमाण कहलाता है । प्रमाण के दो प्रकार 
हैं-प्रत्पक्ष तथा परोक्ष । 
अत्यक्ष प्रमाण के भेद 

साक्षात अर्थात दूसरे ज्ञान के ब्यवधान के बिना जो पदार्थों का 
जानना है बह प्रत्यक्ष प्रमाण है। उस जानने के साधन को भी प्रत्यक्ष प्रभाण 
कहते हैं । उस के चार प्रकार हैं -इंद्विय प्रत्यक्ष, मानस प्रत्यक्ष, योगिप्त्यक्ष 
सथा स्वसंबेदन प्रत्यक्ष । 
इन्द्रिय प्रत्यक्ष 

आत्मा का अवधान होने पर तथा मन व्यग्र न हो उस संमंय - इन 
दोनें के सहकार्य से निरदोष इंद्िय से प्रात होनेवारा ज्ञान इंद्रिय-प्रत्यक्ष हैं । 
इंद्रिय पांच प्रकार के हैं - स्पशन, रसन, प्राण, चक्कु तथा ओत्र | इन सें 
प्रत्येक के दो प्रकार हैं - ब्रव्य-इन्द्रिय तथा भाव-इन्द्रिय | ऋब्येन्द्रिय. के:द्रो 
भाग हैं - निरत्ति तथा उपकरण | इन में निड्वीति ( इन्द्रिय का शन्तमी्ग ) 
(स्पर्शनेन्द्रिय के छिए ) कई प्रशारक्ी, (ससेन्दिय'के किए) खुली के 








आंकेावंधानेन सईछंताव मानसात जाते माजसम्त्यक्षम) सर: कक 
प्राय क्ानंजनकम। चशुखआतार्थे। मास सवाल. 


भाकार की, ( प्राणेन्द्रिय के छिए ) कुद की कछी जैसी, (चहल: इन्द्रिय के 
. लिए ) मसूर के दाने जैसी तथा ( कर्ण इन्द्रिय के लिए ) जौ की नालो जैसी 
होती है। ( स्पशनेन्द्रिय के लिए. ) उपकरण" 'संपृ्णे शरीर की “#कन्रा है, . 
( रसनेन्द्रिय के लिए) जीम, ( ब्राशेन्द्रिय के किए.) नाक का 
गोक भाग, ( चक्षु इन्द्रिय के लिए ) पलकें, तथा ( कर्ण इक्धिय के ढिए ) 
कान का शष्कुछीविवर उपकरण होता है। हृदय के स्थान में आठ प्रखुड़ियों 
"के कमछ के आकार का मन है, वह मन के छिए द्व्येन्द्रिय. ( दृढप मंच 3 ह 
समझना चाहिए। भावेद्धिय के दो भांग हैं - लब्धि तथा उपयोग । ज्ञानो- 
चरण कर्म के क्षयोपराम को छब्धि कहते हैं। भात्मा द्वारा (पदार्थ के ) प्रहण 
( जानने ) के लिए प्रयरन करना यह . उपयोग कहछाता है। स्परी, रस, 
गर्त्र, रुप, शब्द तथा अपना स्वरूप एवं स्थृतिं आदि ( इन इच्धियों केतथा 
अने के ) विषय हैं।...# 

. भानस प्रत्यक्ष ह 
"आता के भवधान के सहकाये से मन द्वारा जो ज्ञान प्रात होता. है हे 
" चह मानस प्रत्यक्ष है | स्पर्शन, रसन, प्राण तथा श्रोत्र ये इंद्रिय प्रात अर्थ को... 
:(- जिंल से संपर्क हो उसी पदार्थ का.) जाने काते है। चह्ु अप्रात में..." 
“ब जिस से संपर्क ने हो' उत्त न ज जान का हे आत्मा. हैंपां 7 
. “उसकी ४:हखें, इच्छा; एव प्रवल फे प्राप्त प९ करे. 
2००३० ४०/ किन 27 सिज्ञान, कहा 
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प्दिषरोश्चकानस अप्ासे जनयंसि के ।. 





हे 





| छ अवग्रहादय! है | 
अलभ्यस्ते दिषये सर्वेन्दियेश्वः अवभडेदावायधारथाशानादि 
जआायस्ते। तन्न इन्द्रियार्थसंबन्धादुत्पश्नमाथशानम्‌ अवप्रइः। अयमेकः 
प्रदा्धे इति। अवश्रदणद्दीतार्थ विशेषशतिपात्तिः ईंहा। पुरणेणानेन सवि- 
लब्यमिति। ईंदिताथें निणेयः अवायः। पुरुष प्रवायमिति। कालास्तरा- 
विस्मरणदेतुसेस्कारजनक धारणाशानम्‌। स पवाय॑ सुक्षः इति। अभ्यस्त- 
दिषये त्यादानेध अवायधारणे जायेते। न त्यचगहेद्दे ॥ 
[७. योगिप्रत्यक्षम-अवधिज्ञानम्‌ ] 
ध्यानविशेषादाबरणक्षयात्‌ विशुद्धात्मास्सः:करणसंयोगात्‌ जात+ 
सकलपदा्थेस्पष्टापभासः योगिप्रत्यक्षम। ज्ञानाधरणस्य विशिष्ठक्षयोपद्दा-- 


तर्क अनुमान तथा आगम इत्यादि परोक्ष ज्ञान अप्राप्त अर्थ के विषय में मनः 
उत्पन करता है । 
अवग्रह आदि ज्ञान 

जब विषय परिचित नहीं हो तब सब इन्द्रियों से उत्त के बारे में 
अंवग्रह, इंहा, अवाय तथा धारणा ये ज्ञान होते हैं | यह एक पदार्थ है इस. 
तरह इन्द्रिय और पदार्थ के सम्बन्ध से उत्पन्न होनेबाऊा प्राथमिक ज्ञान 
अबग्रह कहलाता है। अवग्रह से जाने हुए पदार्थ के विषय में विशेष विचार 
को ईहा कहते हैं, जैसे - यह पुरुष होना चाहिए। ईहा से जाने हुए पदार्थ 
के बारे में निश्चय होना यह अवाय ज्ञान है, जैसे-यह पुरुषही है। समय, 
बीतने पर भी उस यदार्थ को न भूछने के कारणभूत संल्‍्कार को उत्पन्न 
करे बह धारणाज्ञान है, जैसे-यह वही वृक्ष है। परिचित विषय के वोरे झें; 
पहले ही अवाय तथा धारणा ज्ञान होते हूँ, भवत्रह तथा ईहा ज्ञान नहीं होते 
योगिप्रत्यक्ष - अवधिज्ञान- 

विशिष्ठ ध्यान से ( ज्ञानके ) आवरण का क्षय होने फ़ विद्युद्ध मामा 
का अन्तःकरण से सैयोग होने पर जो सभी पदार्थों का स्पर्श ज्ञाक 


हक 





डोता है उसे योगिफ्रत्यक्ष कहते हैं। ज्ञान के आकणं के विशिष्ट 
ख्योपशम से उत्पल हुए अवधिज्ञान तथा मनःपयोयज्ञान ईषद्योंगि- 
फ्रषयक्ष हैं। पुदूयछ तथा संसारी जीबों को विशिष्ट अवधि (मर्यादा ) 
तक जानता हैं उसे अवधिज्ञान कहते हैं। उस के तीन प्रकार हैं - देशावर्धि 
प्परमावाने तथा सर्वीवधि। देशावधि दो प्रकार का होता है-मबरप्रत्यप तथा गुण 
अंयय | मजप्रत्यय ( विशिष्ट जन्म के कारण प्रात होतेतवाछा ) अवभिज्ञाव देशा- 
नवषि का मध्यम प्रकार है, वह तीर्थेक्रों को बार अवस्था में तथा देवों जौर 
चारकी जीवों को ( जन्मतः ) प्रात होता है तथा संपण शरीर में उद्‌्यृत होता 
है | गुणप्रत्यय ( तपस्या आदि विशिष्ट गुर्णो से प्रात होनेवाठा ) अवषिक्ञाव 
ममुष्य तथा तिर्थतरों ( पदु पक्षियों ) को प्राम हो लश्नता है तथा नामि के ऊपर 
“के स्व॒स्तिक, ननन्‍्थात्र्त आदि शुभ चिन्हों से उद््‌भ्त होता है । इस ज्ञान का 
पविभंग ( मिथ्याल से युक्त युणप्रत्यय अवधिकज्ञान ) नाभि के नीचे के दर्द 
| मेंढक ) जैसे अश्युम चिन्हों से उद्म्ृत होता है। देशावधि का जधन्य प्रकार 
“सामान्य मनुष्य तथा तियैचों को प्राप्त हो सकता है । देशावधि का उंत्कृष् 
प्रकार स्रिर्फ संयर्ता ( महाव्रतधारी मुनियों ) को हीं प्रात हो सकता है । ऋजु 
“मृति मनःपयोयज्ञान भी संय्तों को ही होता है। भुणप्रत्यप अवभिज्ञान के 
“#ह भेद होते हैं- अनुगामी (एक स्थान से दूसरे स्थान में साथ जायें कह ), 

स्थान में साथ न जानेवांला ), अंवेत्थित (जिस की जानने 

"ही शक्ति श्पिरं ही |; जानने की शक्ति कंमन्अपिर 
डोती हों ), पेवेगान (दनेवार ) तंबा होपमान ( कर ोनेगाको!) । परमार, 





. .... सकझबातानोां स्वस्वरुपसंचेद् स्थर्ंवेद्नअत्यक्षम ह 
(१०. प्रत्यक्षाभासः ] ह ' 
भनःपर्यययोगिस्वरसंबेदसप्रत्यक्षादस्यत्र प्रत्यक्षमासोप्पि। स से 
, रंदोयविपर्यासमेदात देघा। अनध्यवसायस्य अभावत्वैन प्रत्यक्षामासत्वा- 


बीज चली ७३0५ ८20८५ 


 बधि तथा सर्वावधि एवं विपुलमति मनःपर्यायज्ञान केवछ चरमहारीरी मुनियो/ 
को ( जो उसी जन्म के अन्त में मुक्त होंगे उन्हीं को ) प्रात होता है । 
मनःपर्याय ज्ञान 

दूसरे के मन में स्थित अर्थ-विचार आदि को मन से प्रात करे अर्थीतः 
जाने वह मनःपर्याय ज्ञान है। इस के दो प्रकार हैं: ऋजुमति तथा विपुलमति! 
सरल मन, बाणी तथा शरीर से युक्त वर्तमान समय के पुरुषों के विचारे हुए 
अर्थ को जाने वह ऋजुमति मन:पर्याय ज्ञान है| - मृतकाऊक, .मभिष्यकाल 
तथा कर्तमानकाल के सरल तथा बक्र दोनों प्रकार के मन, वाणी तथा दारीर . 
से युक्त पुरुषों के विचारे हुए अर्थ को जाने बह विपुलमति मनःप्रयागज्ञांन हैं 
स्वसंप्रेदन प्रत्यक्ष 

सभी ज्ञान अपने अपने स्वरूप को जानते है इसी ज्ञान को स्वंसंवेदम- 
प्रत्यक्ष कहते हैं । 
प्रत्यक्षाभास 
 मनः्पर्याय, योगिप्रत्यक्ष तथा स्वसंवेदन प्रत्यक्ष को छोंड कर अन्यक्र' ' 
( दूसरे ) प्रत्यक्ष श्ञानों के, आभास मी होते हैं । उस्त के दो अँकार हा ह 
“ चैथा विपयोस । अनध्यवसाय ( निश्वय का अभाव.) ही, हैं. 
बचे कि ( जात का.).अमाव यह उस, का स्वरूप है. 








वार 









आनस्य प्राशशावः संस्कास्रदिकाध्यसामापम्त, ज तु गर्छततुरस्परशा दि 
कालस, तस्यावत्रदादिशानत्वेत ध्रमाणस्थाद्‌। इति प्रत्यक्षपफई॥ . 

आमात कहते हैं, अनध्यवसाय में, निश्चय का अशात्र होते से, उसे सही ञ् 
ग़लत नही कट सकते, अतः वह आमास नहीं है )। दो पंदायों में सामात्य 
आकार के देखने से, उन के विशेष (अन्तर) के न देखने से तथा उन विशेषों 
के स्मरण से उत्पन्न होनिवाला ज्ञान संशय कहलाता है। जैसे- यह हुँठ है 
या पुरुष है | बादियों के मतभेद से शब्द नित्य है या अनित्य है ( ऐसा 
संशय भी होता है )। कही कहीं कुछ ज्ञान न॑ होने से भी सेशय द्वोता है, 
जैस- यहां पिशाच है या नहीं । साधारण झाकार के देखने से, विशेध के 
से देखने से तथा विरुद्ध विशेष के स्मरण से जो ज्ञान होता है उसे विफ्येय 
कहते हैं, जैसे ठुँठ को पुरुष समझना, रस्सी को सॉप मायवा, सींफ. के 
ठुकड़ें में चांदी का ज्ञान तथा मृगजर में जछ का ज्ञान । पदार्थों के झान के 
भ॑ होने को अनध्यवसाय कहते हैं, चह क्वान का प्रागमाव है ( ज्ञान होंगे के 
पहुंके उसका मी अमांव है वह प्रायभाव कहतांता है) अथवा संस्काएंहित 
प्रध्यंसामातर हैं ( ज्ञान नष्ट होते के बाद जो उस का अभाव है वह प्रध्व॑सा: 

भाव कहलंता है, ऐसा प्रध्वंसाभाव जिस में पहले हुए ज्ञान का कोई संस्कार 
न बचे- क्नश्यवस्ाय कहकाता है) | मांगे में जाते एुए बासफ़स-कादि के 
: हपही के आत की अनध्यवसाय नही कऋदता , चाहिए, क्यों. कि (बह पास 
:. ऋीह।आजादोने ले:पयाग दै (अंत उसे अपक्षासात सही बड़ सके कै 
इस प्रा अंपक पसण को वंगेक पा जुंमा। १7 3 (7 हो 


ही 


[११. फरोक्मेदः 
ह सरोक्षे श््‌ 





सकाजुमानागभसेद्म्‌ ॥ 
(१२. स्मृतिः 

संस्कारोद्ब्ोधजनिता सदिति प्रतीतिः स्व॒ति/ स देवदूत्तः इत्यादि) 
स्वृतिः प्रमार्ण वृत्तनिक्षेपादिषु प्रदृततिप्रातिप्रदणान्यथाजुपफ्तें!। अथ 
सवृत्योद्दोधितप्राक्तनानुभवात्‌ देवदत्तादियु प्रवृत्याधपफ्तेः अर्थाफते- 
रन्यथोपपत्तिरिति ब्लेत्‌ न। प्राक्तमाठुमयस्थ विनह्स्थ उद्बोधना- 
संभवात्‌। तथा आओ नोद्बुध्यते आया क 
चिरवजिनष्टत्थात्‌ रामादियत्‌ । प्रधत्यादिदेत्वनुपपत्तेश्न। तथा हि-प्राफ्त- 
माठुभवों दत्तादिषु श्दानीतनप्रवस्यादिद्देतुन सवति प्रधस्यादिकाले5- 


अपने ८ समन 


यरोक्ष प्रमाण के भेद 

प्ेक्ष प्रमाण वह है जिस में आत्मा के अवधान के साथ प्रत्यक्ष आदि 
कोई प्रमाण कारण होता हो । इसके छह प्रकार हैं - स्मृति, प्रत्यभिन्नान, 
उहापोह, तर्क, अनुमान और आगम | 
स्म्र्ति 


( पहले हुए ज्ञान के ) संस्कार के उद्बोधन से उत्तन्न होनेवांले 
४ वह * इस प्रकार के ज्ञान को स्मृति कहते हैं, जैते-बह देवदत्त । स्थृत्रि 
प्रमाण है क्‍यों कि इस के बिना दिये हुए अथवा परोहर रखे हुए (घन जादि) 
के विषय में प्रदत्त होना, प्राति अथवा स्वीकार की उपपत्ति नहीं छगती 
६ स्मृति के प्रमाण होने पर ही ये व्यवहार हो सकते हैं )। स्मृति के दास 
जायूृत हुए पराने अनुभव से ही देवदत्त आदि के विषय में प्रति होती है 
इस उपपत्ति से-अर्थोपत्ति से दूसेर प्रकारसे ( उक्त व्यवहार की ) उपपत्ति 
डगती है ( अतः स्थृति को प्रमाण मालना जरूरी नहीं) यह कहना ढींक॑ 
नहीं क्यें। कक्ि पुराना अनुभव जांग्रत हाना संभव नहीं क्‍यों उि वह नष्ट हो 
चुका होता है। जैसे कि ( अनुमान -प्रयोग होगा” ) पुरातन अेजुंभव जागृत: 
नही हो सकता क्यों कि वह इस संभय विद्यमान नही है तथा राम आदि के 
समान बहुत पहले ही नष्ट हो चुका है । प्रहत्ति भादि के . फार्ण होगे कौ. 





. .'! अरकवेस्मरणकारेणर्क संकल्वर्त प्रत्यमिशानम! तदेवेद तत्लंदर्श 
संदूविक्कक्षण तत्प्रतियोंगि तदुफ्तमेवेत्यादि। यथा स॑ पवाये देवदसः, 
भोसदशो गबय*, सोषिझस्तओो संदिबः इत्मस्पादू ४ जड ह.नपल 
मित्यांदि। थोते मत्यमिज्ञानं प्रमाणत्‌ अधिसंवारित्वात्‌ 
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भरी इस तरह उपपत्ति नही छगती | जैसे कि- पुरातन अनुभव दिये हुए. 
€ धन ) आदि के विषय में इस समय की प्रदत्ति आदि का कारण नहीं हो 
सकता क्यों कि वह इस प्रशेति के समय में विद्यमान ही नहीं है, वह राम 
आदि के समान बहुत पहलेही नष्ट हो चुका है। स्मृति इसकिए मी प्रभाण 
है कि वह यंधाथ ज्ञान है, ज्ञात अर्थ ( जाने हुए पदाथ ) से उस का विरोध 
नही होता, उस में बाधक नहीं है, इन सत्र बातों में स्वृति निदीष प्रत्यक्ष 
के ही समाच है । जो वह नही है उस के विषय में ' वह! इप प्रकार का 
ज्ञान होना स्मरण का आभास है, जैसे यज्ञदत्त के व्रित्य में * वह देवदत 
इस प्रकार का स्थृति-ज्ञान स्पृति का आभास है। 


अत्यभिज्ञान 

६ किसी बस्तु के ) देखने तथा (पहले देखी हुई किसी वस्तु का ) . 
स्मरण करने से दो संकलित ज्ञान होता है उसे प्रत्यभिज्ञान कहते हैं जैसे-+ 
यह बही है, यह उत्त जैसा है, यह उत से मित्र है, पह उत्त के उल्ठा है, 
चहू पहले ही कहा. हुआ है इत्पादि । उदाहरणार्थ -पह वही देवदत है, गवय - 
आय जेंसा हैं, मैंसा गाव से मिंल है, यह यहासे दूर॑ है, यह इक्ष है इत्यादि। 
ग्रह प्रे्पभिज्ञन भ्रमोण है क्‍यों क्लि वह अभितंवादी है (पदार्थों के स्वरूस से ' 
उंत्त का किष सही: होता ) जाने हुए. पदार्थ सेवह.. बिदंद नही होता; 
यह आाजित भही होता;  उस्त “में बावक नही हैं, इन सब आंतों में. 
आह दोफाहित अत झव के: सवान हों: हैं । सब जलकर: कषिक हैं: 


का 





१० प्रमाधमेक्त [१०१३-- 


आरित्यात्‌ अवाध्यत्थात्‌ वाधकेन हीनत्कात्‌ निर्दृशपरत्यक्षयत्‌ू। अथ सके 
सथिकं ससयात्‌ अ्रदीपवत्‌ इत्यजुमान वाधकमस्तीति च्रेत्न। सस्याब-- 
ध्यपासितत्वेन हेत्वाभासत्थात्‌। नसु लुनपुनओतनखकरेशादी प्रत्यभ्ि”“ 
शानस्य आस्तिदर्शनात्‌ अध्रामाण्यमिति चेत्‌ ताहिं र्जुसपांदी प्रत्यक्षस्व” 
आन्तिदर्शनात्‌ सर्वेस्थ प्रत्यक्षस्थ अप्रामाण्य स्थादिति अतिप्रसज्यते ४ 
सरहो तदेवेद तरिमक्षेष तत्सट॒द्ाम इत्यादि प्रत्ययः प्रत्यभिनज्ञासासः ४ 
[१४. ऊद्दापोहः ] 

अनेनेद॑ भवतीति बिना न भपतीत्यादि याथाव्यज्ञानम ऊद्ापोडः + 


क्यों ककि वे सत्‌ हैं जैसे दीपक इस अनुमान से ( प्रत्यभिज्ञान के प्रमाण होने 
में ) बाधा उपस्थित होती है ( सब पदार्थ एक ही क्षण भस्‍स्तित्व में रहते हैं 
सतः यह बही है आदि ज्ञान-जो कि अनेक क्षणों में पदार्थ के अस्तित्व पर 
आधारित हैं-अषप्रमाण हैं ऐसा मानना चाहिए) यह कथन ठीक नही । यह हेतु 
( जो सत हैं बे क्षणक हैं यह कहना ) अनध्यवसित ( अनिश्चित ) होने से 
हेत्वाभास है | एक बार काटने पर नख तथा केश पुनः उगते हैं उन में ( ये 
वही नख केश हैं इस प्रकार का ) प्रत्यभिज्ञान श्रमपृण होता है ऐसा देखा 
जाता है अत: उसे अप्रमाण मानना चाहिए ऐसा यदि कहें तो रस्सी को 
सांप समझने में प्रत्यक्ष भी भ्मपूर्ण होता हैं अतः सभी प्रत्यक्ष को अप्रमाण 
मानने का अतिप्रसंग आयेगा ( ताप्पथ-जिस तरह रस्सी में सांप का ब्लान 
आन्त होने पर भी समी प्रत्यक्ष ज्ञान आान्त नहीं होते उसी तरह फिर से डगे 
हुए नखो में प्रत्यभिज्ञान श्रान्त होने पर भी सभी प्रत्यमिन्नान श्रान्त नहीं 
होते )। जो उस जैसा है उस के विषय में यह वही है ऐसा समझना, उसी 
के विषय में यह उस जैसा हैं ऐसा समझना आदि प्रयभिज्ञान के आभास 
होते हैं । 
उद्घापोह 

इस से यह होता हैं, इस के बिना यह नहीं होता इस तरह के बास्त- 
बिक ज्ञान को उहापोह कहते हैं | जैसे-इच्छा पूरी होने से सब को सन्‍्तोष- 


८ +१०१९] शक . . श्ए 


इस्छाप्रतिपालनेल स्वेषां प्रीतिः इच्छाधिघातेन सर्वेषां द्वेषः इत्यादि | 
लदाब्रांसः ॥ 

8 १५. तक; 

साध्यसाधनयोः व्याशिशान तर्कः। साधनसामान्यस्यथ साध्य- 
सामान्येत्र अध्यभिचारः संबम्धों ब्याप्तित। सा चान्ययव्यतिरेकमेदात्‌ 
देघा। सपक्षे भूयः साधनसद्भावदर्शने साध्यसद्भावदशनेन निश्विता: 
अन्वयव्याप्तिः। यो यो धूमवान स सर्वोष्प्यप्षिमान्‌ यथा मदहानसादि” 
रिति। विपक्षे भूयः साध्यासावदर्शने साधनाभावदर्शनेन निश्चिता 
व्यतिरेक व्याप्तिः। यो योइपझिमान न सवति स सर्वोषपि धूमवान से 
सबति यथा हृदादिरिति। अध्यात्ती व्याधिज्ञानं तकोभासः यद्‌ यत््‌ प्रमेय 
तत्‌ सक्षित्यमित्यादि ॥ 
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होता है, इ5छा में रुकाबट आते से सब नाराज हेति हैं इत्यादि। इस के. 
बिपरीत ( अवास्ताबक ) ज्ञान को इस का आभास समझना चाहिए । 


तके 

साध्य और साधन की व्यापति के ज्ञान को तर्क कहते हैं। साधन के 
सामान्य स्वरूप का साध्य के सामान्य स्वरूप से कभी न बदलनेत्राढ्म जो 
संत्रंध होता है उसे ब्यात्ति कहते हैं । उस के दो प्रकार हैं ७ अन्बय तथा 
व्यतिरक | समान पक्ष में बारबार साधन का अस्तित्व देखने के समय साध्य 
का भी अस्तित्व देखने से जिस का निश्चय हुआ हो वह अन्वयब्यासि होती 
है । जैसे - जो जो धुंए से युक्त होता है वह सब अभ्नि युक्त होता है जैसे - 
रसोईघर ( यहां रसोईंघर आदि समानपक्षों में छंआ इस साधन के होनेपर 
अप्नि इस साध्य का भी अस्तित्व बारबार देखा गया है अतः जहां इआ होता 
है बहां अप्रिभी होता है यह अन्वयब्यातति निश्चित हुई )। विरुद्ध पक्ष में 
बारबार साध्य का अभाव देखने पर साधन का भी अभाव देखने से जिस 
का निश्चय हो वह ब्यतिरेकव्याप्ति होती है | जैसे -जो जो भरप्नि से थुकत 
नही होता बह सब घुए से युक्त भी नहीं होता जैसे सरोवर आदि । जहां, 
ब्याति न हो वहाँ ब्याति समझना तर्क का आभास है, जैसे - जो जो प्रमेय 
है वह बह नित्य होता है. ( यहां, जो प्रमेय होता है वह नित्य द्ोता है. यह. 


शर प्रमाप्रमेय्त्‌ (१०१६- 


“१६. अनुमानस्र ] 
सम्पक्साघनात्‌ साध्यविज्ञनम्‌ अनुमानम्‌। स्वार्थपंराथमेदात्‌ 
दिविधम्‌। परोपदेशमन्तरेण साथनद्शंनात्‌ साध्यविज्ञान् स्वार्थालु 
मानम । स्थार्थोनुमानपरामशिपुरपवतनात्‌ ज्ञात पराथोशुमानम्‌। सब- 
धचनमपि तद्द्देतुत्वात्‌ पराथोनुमानमेव। तश् अनित्यः शब्दः कृतक- 
त्वात्‌, यो यः ऊंतकः स सर्वोद्प्यनित्यः यथा घट+, यद्यदनित्य न 
अवति तत्‌ तत्‌ रूतक न सव॒ति यथा व्योभ, रूतकश्थायें शब्रः, तस्माद- 
नित्यः इति | पक्षताध्यद्देतुदष्ान्तोपनयनिगमनान्यवययाः बद्‌ प्रसिद्धाए॥ 
[ १७. पक्षः | 
सिषाधयिष्रितधर्माधारों धर्मी पक्ष:। शब्दः इति। पक्षरय प्रसिद्धत्व 


व्याप्ति नही हो सकती क्यों कि बहुतते प्रमेथ अनिःय भी होते हैं, अतः इसे 
यदि ब्यापति माना जाता है तो उस ज्ञान को तकीमास कहा जायेगा )। 
अनुप्ाव 
योग्य साधन से साध्य का ज्ञान होना यह अनुमान प्रमाण है। इस 
के दो प्रकार हैं - स्व्रार्थनुभान तथा परार्थानुमान । दूसरे के उपदेश के 
बिना साधन को देखने से जो साध्य का ज्ञान होता है वह स्त्राथौतुमान है। 
स्व्रार्थनुपान के जाननेत्राले पुरुष के कहने से जो ज्ञान हाता है वह परार्थो- 
नुमान है । उस का कारण होने से ऐसे अनुमान के कथन को भी परार्था- 
नुमानही कहते हैं ( वाक्य शब्दों से बना होता है अतः बह जड़ होता है 
इस लिए प्रमाण नही हो सकता किन्तु यहां का वाक्य पराथीनुमान का ज्ञान 
कराने का कारण है अतः उसे व्यत्रहार से अनुमानप्रभाण कहते हैं )। उस 
का उदाहरण- शब्द अनि-य है क्‍यों कि वह ऋतक है, जो जो कृतक होता 
है वह सभी अनित्य होता है जैध्ष घट, जो जो अनित्य नहीं होता वह ऋतक 
नहीं होता जैसे आकाश, और यह शब्द कृतक है इस लिए यह अनित्य है। 
8, के छह अवयव प्रसतिद्न हैं - पक्ष, साध्य, देतु, इशन्‍्त, उयनय तथा 
गमन । 


जिसे सिद्ध करने की इच्छा है उस घर ( गुण ) के आधार घर्मी (परे 
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अमाणात विकल्पाव उसयाज। प्रसाणं प्राशुकछक्षणम। पर्षतो5प्िमान 
धूमवतवात्‌ मदानसघत्‌ इत्यादी प्रमाणप्रसिद्धः पक्षः | विकस्पस्तु प्रसाणा- 
प्रमाणसाधारणज्ानम जल्मरीचिकासाधारणप्रदेशी जल्डानवत | 
वैद्स्थाध्ययस से गु्वेध्ययनपू्षंकम वेदाध्ययनवाच्यत्यावघुनाध्यय्त 
यथा, अस्ति सर्वक्ः अलंसवरद्बाथकप्रमाणत्वात्‌ करतलवत्‌ इ्त्यादो 
विकल्पसिद्धः पक्षः। अनित्यः शब्दः कृतकत्वात्‌ घटबत्‌ इत्यादी उसय- 
प्रसिद्ध: पक्षः ॥ 


से युक्त पदार्थ ) को पक्ष कहते हैं, जैसे ( उपयुक्त अनुमान में अनित्यत्व इस 
घ॒र्म का आधार है ) शब्द । पक्ष तीन प्रकार से प्रसिद्ध होता है - प्रमाण से, 
बिकल्प से तथा दोनों से | ' पर्वत अग्नियुक्त है क्‍यों कि बह घूमयुक्त है, जैसे 
रसाईधर ” इस जैसे अनुमान में पक्ष प्रमाण से प्रसिद्ध है ( पर्वत इस पक्ष का 
प्रयक्ष प्रमाण से ज्ञान हो चुका है )। प्रमाण और अप्रमाण दोनों में जो हो 
सकता है ऐसे ज्ञान को विकल्प कहते हैं, जैसे जहां मृगजल हमेशा दीखता 
ही ऐसे प्रदेश में होनेब्राला जल का ज्ञान ( जहां हमेशा मृगजल दीखने की 
संभावना हो ऐसे प्रदेश में जल दीखने पर विकल्प होगा कि यह वास्तविक 
जल है या मृगजल है ) | सभी वेदाध्ययन गुर्वध्ययनपूर्वक है (शिष्य वेद 
पढता है यह तभी संभव है जब गुरु ने बेद पढा हा अतः रिष्य के भ्रध्ययन 
से पूर्व नियम से गुरु का अध्ययन हुआ है ) क्‍यों कि वह वेदाध्ययन है 
जैसे आजकल का वेदाध्ययन, इस अनुमान में पक्ष विकव्पसिद्ध है (सभी 
वेदाध्ययन यह पक्ष है इस का अनुमान करनेवाले को जो ज्ञान हुआ है वह 
विकल्पसिद्ध है - सभी वेदाध्ययन को उसने प्रमाण से नहीं जाना है)। 
इसी प्रकार स्ंक्ञ है क्यों कि उस के अस्तित्व में बाधक प्रमाण संभव नही 
हैं, जैसे अपना हाथ ( अपने द्वाय के अस्तित्व में कोई बाधा नहीं उसी तरह 
सर्वज्ञ के अस्तित्व में कोई बाधा नही है) इस अनुमान में भी विकल्पसिद्ध 
पक्ष है ( सर्वक्ष यह पक्ष है वह प्रतिवादी के लिए अज्ञात और वादी के लिए 
ज्ञात है अतः विकल्पसिद्ध है ) | शब्द अनित्य है क्यों कि बह झृतक है जैसे 
घट- ऐसे अनुमानों में पक्ष उभयप्रसिद्ध है ( कुछ वादियों के लिए इस पक्ष 
का - शब्द का - ज्ञान प्रमाणसिद्ध है तो कुछ के किए विकल्पसिद्ध है)।. 


9 प्रधाभमेयत्‌ [१५०१८- 


[ १८, साध्यस्‌ ] 

स्वसिर्य परासिझं साध्यस्‌। अनित्यः इति ॥ 
[ १९, हेतु: 

व्यात्तिमान्‌ पक्षयर्मो देतुः। झतकत्वात्‌ इति। तस्य देतोः परचलेत्दे 
सपके सर्व विपके:सरवम्‌ अखसिद्धसाधकप्वम्‌ अवाधितविषयत्वम्‌ 
असतृप्रतिपक्षत्वमिति षद्‌ गुणाः | तत्र साध्य बर्माजारों घर्मो पक्षः, पके 
सर्वत्र हेतोः प्रवतेनम पश्षघर्मत्वम। साध्यसमानचर्मा धर्मी संपक्षः 
सपक्े सर्वत्र पएकदेरी वा हेतोः प्रवतेने सपके सत्वम्‌! साध्यधिपरीत- 
धघर्मा धर्मी विपक्ष), विपक्षे सर्वत्र हेतोस्प्रधर्तते विपके5सरबवम्‌। प्रति- 
धादिनः संद्ग्धिविपयेस्ताप्रतिपक्षम्‌ अखिदम, तत्साघन हेतोरखिद्ध- 
साधन त्वम्‌ । अषाधितसाध्ये पक्के हेतोः प्रववेनम्‌ अवाधितविषयत्वम्‌ । 


साध्य 

जो अपने लिए सिद्ध हो और दूसरें के लिए असिद्ध हो (उसे सिद्ध 
कर बतलाना हो ) वह साध्य है, जैसे (उपर्युक्त अनुमान में शब्द का) अनित्य 
होना । 
द्वेतु 

व्याण्ति से युक्त पक्ष के धर्म को हेतु कहते हैं| जैसे - ( उपर्युक्त अनु- 
मान में ) क्‍यों कि ( शब्द ) कृतक है। हेतु के छह गुण होते हैं - पक्ष का 
घम होना, सपक्ष में अस्तित्व, विपक्ष में अभाव, ऐसी बात को सिद्ध करना 
जो अब तक सिद्ध नही हुई हो, ऐसी बात को सिद्ध करना जो बाधित न हो 
तथा जिस में प्रतिपक्ष संभव न हो । सिद्ध करने योग्य धर्म के भाधार को 
पक्ष कहते हैं, पक्ष में हेतु का सर्वत्र अस्तित्व होना यह पक्षघमल नाम का 
पहला गुण है | साध्य के समान धर्म जिस धर्मी ( गुणयुक्त पदार्थ ) में होते 
हैं उसे सपक्ष कहते हैं, सपक्ष में सर्वत्र या एक हिस्से में हेतु के होने को 
सपक्ष में सत्त कहते हैं (पह दूसरा गुण है)। साध्य के विरुद्ध धर्म जिस घर्मी 
में होते हैं उसे विपक्ष कहते हैं, विपक्ष में सर्वत्र हेतु का अभाव होना यह 
विपक्ष में असत्त नामका तीसरा गुण है । प्रतिवादी के किए जो संदेहयुक्त, 
विपर्यास-युक्त या अज्ञात होता है उसे असिद्ध कहते हैं, ऐसे साध्य को सिद्ध 


शा कै श््ान्यु ५ 4 ५ ' 


शद्यपि विपरीते देतोः अजिरूपत्वम्‌ असतप्रतिक्श्वत्व, सका पिपके 
अख्रवात तार्थोचतरम्‌ । देतोः विप्से असत्वनिश्ययें साध्यविपतीते, अध्ि- 
२९ हम । शथापि झोतुणां व्युत्पर्यथ पृथह निरुफ्णस ॥ 

०. इंह्ान्त। 

इ्टी अन्ती साध्यसाधनघर्मो तदभादी वा वादिप्रतिवादिस्याम 
अधिगानेन यरिमिन्‌ घर्मिणि स दहान्तः। स जे अन्वयों व्यतिरेकश्नेति 
डेघा। साधनसद्भावे साध्यलदूभाबो यत्र प्रददर्यते सोउन्चयदब्ास्तः। 
थो यः कृतकः स सर्वोष्प्यनित्यः यथा घटः इति । साध्याभाते साधना- 
भाषों यत्र वीह््यते स व्यतिरेकदृष्टान्तः | यद्‌ यद्निर्त्य न भवति तत्‌ तल 
कृतक न भवति यथा व्योमेति ॥ 


करना वह असिद्धसाधनत्व नामका चौथा ग्रुण है। जिस पक्ष में साध्य 
बाधित न हो उस में हेतु का होना अबाधितविषयल नाम का परांचवा मुण 
है। यथपि साध्य के विरुद्ध पक्ष में हेतु के तीन रूप (पक्षवमत्व, सपक्ष-सर्व 
तथा विपक्षे असत्त ) न होना यही असतृप्रतिपक्षत्व नामका छठा गुण 
है तथा यह त्रिपक्ष में अभाव इस तीसरे गुण से भिन्न नही है, विदक्ष में द्वेतु 
का अभाव निश्िित होनेसे ही साध्य के विरुद्ध पक्ष में हेतु के तीन रूप न 
होना निश्चित हा जाता है, तथापि श्रोताओं को स्पष्ट रूप से समझानेके किए 
इसे अछग गुण के रूप में बतराया है । 
चअश्टन्त 

वादी और प्रतिवादी दोनों की मान्यता से जिस धर्मी में दो अल 
अर्थात्‌ साध्यधर्म ओर साधनधर्म देखे जाते हैं अथवा साध्यधर्म और साधन- 
धर्म का अभाव देखा जाता है उस धर्मी को दशन्त कहते हैं। उस के दो 
अकार हैं - अन्वय दशन्त तथा व्यतिरेक द्थन्त। जिस में साधन के होनेपर 
साध्य का होना बतछाया जाय उसे अन्वय इृष्टान्त कहते हैं। जैवे-जो जो 
इतक होता है वह सभी अनित्य द्वोता है जैसे घट ( यहां बट इस इश्टन्त में 
कुतकत्व यह साधनधर्म है तथा अनित्यत्त्र यह सांध्य धर्म है इन के अन्यय 
के कारण यह अन्चय दृशन्त है )। साध्य के न होने पर साधन का ने होना 
जिस में देखा जाय वह व्यतिरिक दशन्त है। जैसे-जे जो अवित्य बही होता 


१५३ प्रभाभमेयम्‌ [१०११-- 


(२१. उपनयनिममने | 

पशक्षधमेस्थप्रद रंनार्थ देतोबपफ्स्कारः उप्नयः। इृतकन्मार्थ शब्द 
४ । डक्तोपसंद्दाराध प्रतिश्ायाः एनर्वेशनने निगमनम्‌। तस्माद्नित्व+- 

है 
(१२. हंतीः पश्षथमंत्वम ] 

नम पक्षधर्मो हेतुरित्ययुक्तम उदेष्यति शकर्ट कृक्तिकोदयात्‌ इत्यादेः 
अपक्षधमंसूपि सम्यग्हेतुत्वात्‌ इति चेत्‌ न। अपक्षघ्रमेस्थासिद्धत्वात्‌। 
तथा हि, अनित्यः शब्दः चाक्षुपत्वात्‌ इत्यविधमानसक्ताकस्य स्वयमेषः 
निरूपणात्‌। वीता देतवः >सिद्धाः अपक्ष धमत्वात्‌ शब्दे चाक्षुपत्ववदिति 
प्रयोगाछआ। चाक्षुपत्वस्थ अन्यत्र सस्वे5पि पक्षे असस्त्यादेबासिद्धत्वम््‌ 


वह कृतक नहीं होता जेले आकाश ( यहां जाकाश इस दृष्टान्त में अनित्यत्व 
यह साध्यधम तथा हृतकत्व यह साधनधर्म दोनों नहीं हैं ) | 
उपनय और निगमन 

हेतु पक्ष का धर्म है यह बतलाने के लिए हेतु को उपस्छत करना 
यह उपनय है। जैसे ( उपर्युक्त अनुमान में )-और यह शब्द कृतक है (शब्द 
पक्ष है, उस में कृतकत्व हेतु का उपस्कार किया गया, यही उपनय है ) | 
कहें गये अनुमान के उपसंहार के लिए प्रतिज्ञा को पुनः कहना यह निगमन 
है। जैसे ( उपर्यक्त अनुमान मे )-इस लिए शब्द अनित्य है । 
हेतु पक्ष का धर्म होता है 

यहां प्रश्न होता है कि हेतु का पक्ष का धर्म कहना ठीक नहीं क्यों 
कि ( कुछ समय बाद) रोहिणी नक्षत्र का उदय होगा क्‍यों कि ( इस समय ) 
कृत्तिका नक्षत्र का उदय हुआ है इत्यादि अनुमानों में जो हेतु पक्ष का धर्म 
नही है वह भी योग्य हेतु होता है (उपर्युक्त अनुमान भें कृत्तिका का उदय यह 
हेतु रोहिणी इस पक्ष का गुण नही है फिर भी उस से रोहिणी के उदय का 
यथार्थ अनुमान होता है )। यह शंका ठीक नहीं क्यों कि जो हेतु पक्ष का 
धर्म नही होता बह असिद्ध होता है। जैसे -शब्द अतित्य है क्‍यों कि वह 


+६०३९] ट्रेतु पक्षका धमम होता है शक 


नान्यथोी, अतिमसेसात। तस्य ,साध्याधिनाभाबाभाषयाद असिदत्वे 
विध्यानैकान्तिकार्कियत्‌ कराणामपि असिद्धत्यमेदेति एक व हेत्वा- 
आस स्थात्‌। तथा थ खत्यारों हेत्वामासाः अखिदधधिरुद्धानेकास्तिका- 
4किंयितकराः इंत्यसंगर्त स्थात। तस्मात्‌ देतोः पश्चथमंत्थवे सत्येव पिय- 
खक्षिवपक्षे प्रकतसाध्यत्रलाधकत्वम्‌ नाविनामावमात्रात्‌। अन्यथा पर्षतो5- 
भ्िमान्‌ मंद्ानसस्थ' घूमवत्वात्‌ इत्यादेरापि लाध्ये प्रसाधकर्त्त स्पात्‌ 


तस्यापि साध्यकिनाभाषसदूभाषात्‌ , न जैज, ततः पक्षघमें एवं सस्पम 
ड्वेतुरित्यक्षीकतेब्धः ॥ 


क्‍चढप लए >> अर नाथ हे अन्‍न्‍जनओम तिल ओलाभ >> 


चाक्षुष (आंशों से देखा जानिवाछा ) है यह हेतु अविद्यमान सत्ताक है (इस 
देतु का अस्तित्व ही नहीं है क्यों कि शब्द आंखों से नहीं देखा जाता ) यह 
झोकाकार ने स्त्य॑ कड्ठा है (इसी प्रकार जो हेतु पक्ष का धर्म नही होता वह 
असिद्ध होता है )। ऐसा अनुमान-प्रयोग भी कर सकते हैं - ये देतु (जो 
पक्ष के थर्म नही हैं ) असिद्ध हैं क्‍यों कि वे पश्च के धरम नहीं हैं जैसे शब्द 
का चाक्षुप्र होना । आंखों से देखा जाना दूसरे पदार्थों में तो पाया जाता है 
कि-तु पक्ष ( शब्द ) में नहीं है इसी लिए उसे असिद कहते हैं और किसी 
कारण से नही, अन्यथा अतिप्रसंग होगा । इस हेतु का साध्य से अविना- 
भाव ( उस के होने पर ही यह होता है इस तरह का नियत संबंध ) नही है 
अतः बह असिद्ध है ऐसा कहें तो विरुद्, अनैकान्तिक, अक्रिंचित्कर ये सब 
हेल्वाभास भी असिद्धदी होंगे ( क्‍यों ककिे इन का भी साध्य से अतिनाभांव 
नहीं होता ) अतः हेत्वाभास एकह्दी होगा और हेत्वामास चार हैं - असिद्ध, 
विरुद्ध, अनैकान्तिक और अर्किचित्कर - यह रंकाकार का कथन सुसंगत 
नही दागा। इस लिए हेतु पक्ष का धम हो तभी वह किसी पक्ष में इष्ट साध्य 
को सिद्ध कर सकता है केत्रछ, अविनामाव से नहीं | अन्यथा पर्वत अग्नि से 
युक्त है क्‍यों कि रसोई घर में धुंआ है इत्यादि हेतु मी साध्य को सिद्ध कर 
सकेंगे ( ताप्र्य- इंआ और अ्रप्नि इन का अविनाभाव संबंध होने पर भी घुंए 
से भप्नि का अमुमान तभी द्वोगा जब वह परत इस पक्ष में वियमान हो ) 
क्यों कि उन का भी साध्य से अविनाभाव है, किन्तु ऐसा नहीं होता, अतः 
पक्ष का धमम ही योग्य हेतु होता है ऐसा मानना चाहिए । 

अपर, २ 


पट प्रमाप्रमेषम्‌ [१०३३४-- 


(२३. पश्षघमेस्थ हेतो। व्याध्तिमच्म ] 

मनु स कथमझीफियते । देशान्तरं गतः पूंत्रः स एयामों मैत्रतनय-- 
स्वास्‌ इतरतशनयवल्‌ इत्यादेः पक्षघर्मस्यापि असभ्यग्देशुत्वाद इति चेतन! 
रास्य भूयोदर्शनात्‌ व्याशिप्रहणकाछ एवं एकपितजन्थानाम्रेकवर्णव्यसि- 
आरेण ध्यापिवैकल्यादेव असम्यगहेतुत्वात्‌ | तस्माल्‌ व्यांप्तिमान अपक्ष- 
धर्मः व्याप्तिरद्दितः पक्षधर्मः वा न सम्यगदेतुः । किंतु व्यात्तिभान पश्चन 


आर 


पक्ष का धर्म हेतु व्याप्तियुक्त भी होना चाहिए 

यहां प्रश्न होता है कि पक्ष के धर्म को ही हेतु मानना कैसे उचित है! 
मैत्र का एक पुत्र जो विदेश में गया है, सांवछा है क्‍यों कि वह मैन्न का पुत्र 
है जैसे मैत्र के वूसरे पुत्र - इस प्रकार के अमुतान में हेवु पक्ष का धर्म होने 
पर भी यीग्य द्ेतु नहीं है ( मैत्र का पुत्र होना यह हेतु विदेश में गये हुए 
मैन्न के पुत्र में - पक्ष में विद्यमान है फिर भी उस से उस का सांवछा होना 
सिद्ध नही होता - वह मैत्र का पुत्र गोरा भी हो सकता है, अतः हेतु पक्ष 
का धर्म होने पर योग्य ही होगा ऐसा नही कह सकते )। किन्तु यह इंका 
ठीक नहीं है । यहां बार बार देखने से व्याति का ग्रहण करने के समय में ही 
एक पिता के कई पुत्र एक ही रंग के नही होते यह देखने से ( जो मैत्र का 
पुत्र है वह सांबछा होता है यह ) ब्याति गछत सिद्ध होती हैं जतः उसी 
कारण से हेतु भी गलत होता है ( हेतु के गछत होने का कारण पक्ष का 
धर्म होना यह नहीं है - ब्याति गत होना यह हेतु गछत होने का कारण 
है )। अतः जो व्यात्ति से युक्त है किन्तु पक्ष का धर्म नही हैं बह योग्य द्ेतु 
नही होता; तथा जो ध्याति से रहित है और पक्ष का घर्म है वह भी योग्य 
हेतु नही होता । जो व्याति से युक्त होते हुए पक्ष का धर्म है वही योग्य हेतु 
होता हैं | फिर कतिका के उदय से रोहिणी के उदय का अनुमान किस: 
तरह होता है ( क्‍यों कि कृत्तिका-उदय यह हेतु रोहिणी इस पक्ष का पर्म 
नही है ) इस प्रश्न का उत्तर यह है कि यहां कुशछ व्यक्ति अनुमान का- 
प्रयोग इस प्रकार करते हैं - यह क्तत्तिका नक्षत्र का उदय एक घटिका के. 
बाद रोहिणी नक्षत्र के उदय से युक्त होता है क्‍यों कि यह कृत्तिका का उदय- 
है जैसे पहले देखे हुए कृत्तिका के उदय ( इस अनुमान-प्रयोग में छात्तिका 


बह 


“३० 8४वे हेतु का पहाधमत्व , शा 


चर्म एव ख्म्यणहेतुःा तहें शाकटोदयक्सिकोदयानों शब्यगमकमायः 
कंधमिति जेल चीतः कचिकोदय* सुहतान्ते आकटोद्यबान ऋसिकोद्य- 
त्थात्‌ प्राकृपरिश्ष्टह॒त्ति कोवयघत्‌ इत्यादि कुशलमयोगादिति शूमः ॥ 
[ २४. हेतोः अपक्षघर्मत्वनिषेधः ] 
सजु नदीपूरोधप्यधोदेशे चत्तः सल्परिस्थिताश । 

नियम्यो गमयत्येव घूतां वहिं विधामिकास ॥ ३ ॥ 

पिश्रोश्व ब्राह्मणत्वेन पुत्रआह्मणलाजुमा । 

सर्वक्षोकप्सिद्धा न पक्षघमेमपेक्षते ॥ ४ ॥ 
डपरि वह्ठो देषः अघोदेशे लदीपुरस्थान्यथानुपपत्ते:, पुत्र: ब्राहणः माता- 
पिच्नोः ब्राह्मण्यस्यान्यथानुपपेः, इत्यादेरपश्षघर्मस्थापि गमकत्वमस्ति 
इति चेक्। अपक्षधमेस्य कव्प्यस्य गमकत्वाजुपपत्तेः । कुत इति चेत्‌ पक्षे 


का उदय यह पक्ष हुआ, इस में ऋृत्तिका का उदय होना यह हेतु विद्यमान 
है अतः उस से घटिका के बाद रोहिणी के उदय से युक्त होना यह सांध्य 
सिद्ध हवाता है ) । 
जो पक्ष का धर्म नहीं वह द्ेतु नहीं होता 

यहां प्रश्न होता है कि नदी में बाढ नीचे के प्रदेश में होती है किन्तु 
उस नियम्य ( साधन ) से ऊपर के प्रदेश में हुई नियामिका ( साध्य ) भारी 
बषो का अनुमान होता ही है ( यद्यपि यहां बाढ यह हेतु ऊपर का प्रदेश 
इस पक्ष में नही होता ) | इसी प्रकार मातापिता के ब्राह्मण होने से पुत्र के 
ब्राह्मण होने का अगुमान होता है यह सब लोगों में प्रसिद्ध है, यहां भी 
( मातापिता का बाह्मण होना यह हेतु पुत्र इस पक्ष में नही है भतः ) हेतु 
में पक्षपर्म होना जरूरी नही है | ऊपर के प्रदेश में वर्षा हुई है, अन्यथा 
नीचे के प्रदेश में नदी में बाल भाई है इस की उपपत्ति नहीं रूमती; पुश्न 
आह्यण है क्‍यों कि उस के माता-पिता ब्राह्मण होने से बह अन्यथा नहीं हो 
सकता इत्यादि भनुमानों में जो हेतु पक्ष का धर्म नही है वह भी साध्य का 
बोध कराता है। किन्तु शंकाकार का यह कथन ठीक नहीं है ! जो पक्ष का 
घर नही है बह हेतु कल्फित होगा अतः बह साध्य का बोध कराये यह संभव 
नहीं दै । ऐसा क्‍यों है इस प्रश्न का उत्तर है कि पक्ष में हेतु का अमाव है 


२० प्रमाप्रतेयम्‌ (१९१५-० 


सद्भाषस्यैच कश्पकाभाषत्वात्‌ असिद्धत्वादिति यायत्‌। अथ परश्ता- 
सुस्यत्ञ॒ विद्यसानत्यात्‌ गमकत्वमिति चेत्‌ तहें सर्व सर्वेस्थ समफे 
स्पादित्यतिप्रसंज्यते ॥ 
[ २५. देतुलक्षणोपसंहारः ] 

अथ निमश्चितव्याध्तिकं सर्वे स्वव्यापकस्य सर्वेस्थ गमकमिति चेद ने 
चैतद्जास्ति। कल्पकस्थास्थ फ्यापि ब्यासिनिम्धधामायात्‌। न तापव्‌ 
सपके तन्निस्धयः तस्य सपक्षाभावात्‌ । अथ पक्षे एवास्थ व्याधतिनिस्मय 
इसि चेन्न। अपक्षधर्मस्थास्थ पक्षे अमायात्‌ तत्र तन्निश्धयातुप्पसेः। पके 
तस्थ सद्भावे5पि तत्र कत्प्यस्य निम्भये सेल कल्पकस्य ब्याप्तिनिश्वया- 
योगात्‌ तत्र तक्षिश्षये अर्थापतेः आनर्थक्यम्‌ व्याधिनिश्चयात्‌ पूर्वभेव पक्ते 
कब्प्यल्य निमश्चितत्वात्‌। अनिश्चितव्याप्तिकस्यापक्षथर्मस्थापि गमफत्ले 


इसी कारण वह साध्य का बोधक नहीं हो सकता - बह असिद्ध होता हैं । 
पक्ष से अन्यत्र हृतु रहेगा और साध्य का बोध करायेगा यह कहना भी संभव 
नही क्‍यों कि ऐसा कहने से सभी हेतु सभी साध्यों के बोधक हो जायेंगे; 
(धुंभा रसोईधर में होगा और अप्नि का बोध पर्वतपर होगा) यह अतिप्रसंग है। 


द्ेतु के लक्षण का समारोप 


जिस की व्याप्ति निश्चित है बह सब अपने व्यापक सब्र ( पदार्थों ) 
का बोध कराता है यह कहें तो वह बात भी यहां ( जो पक्ष का धर्म नहीं है 
उस हेतु में ) नही पाई जाती । कारण यह है कि इस कल्पित देतु की 
व्याति का निश्चय ही कहीं नही हो सकता। उस की ब्याति का निग्वय सपक्ष 
में नहीं हो सकता क्‍यों कि उस के कोई सपक्ष ही नही है (जिस का पक्ष 
में अस्तित्व हो उसी के बारे में सपक्ष और विपक्ष की कल्पना संभव है, 
जिस का पक्ष ही न हो उस का सपक्ष कैसे हो सकता है )। पक्ष में ही इस 
( हेतु ) की व्याति का निश्चय होता है यह कथन भी योग्य नही | थह हेतु 
पक्ष का धर्म ही नहीं है अतः पक्ष में उस का अभाव है इसालिए पक्ष में इस 
की व्याति का निश्चय संभव नहीं हो सकता । ( यहाँ एक वाक्य का अर्थ 
हमें ज्ञात नहीं हो सका )। जिस की ब्याप्ति विश्चित नहीं तथा जो पक्ष का 


“हैं? २४] अन्वफ्रतिरेकी अनुमान श्र 


काकस्य का्णयांत्‌ घवलः प्रासादः इत्यादेरपि गमकर्व स्थात्‌। अथ 
किपकेडसर्थात्‌ ध्यात्तिनिद्नय इति चेत्‌ केवलव्यतिरेकानुमान तत्‌+ 
लाथापक्तिः। तस्याप्यपक्षयमत्वे अगमकत्वसेव | पके सपके5प्यविद्यमानों 
हेतुः खखसाघ्यं क्य प्रसाधयेत्‌ू, न क्यापि। तईं नदीपृरजुट्धादीनां 
गश्यगभकमाबः कथमिति चेत्‌ चीतः मदीपूरः वृष्टिपूर्थकः विशिष्टपूरत्वात्‌ 
संप्रतिपश्षपूरवत्‌ , वीतः पुमान ब्राह्मण एवं आ्राह्मणमातापितृजन्यत्वात्‌ 
संप्रतिपक्षजाह्मणबत्‌ इत्यादिकुदाल प्रयोगादिति ब्रुमः। तस्मात्‌ व्यातिमात् 
पश्चनर्म एव सम्यरा देतुमेवति ॥ 
[१९६. अन्वयव्यतिरेकि अनुमानम ] 

स हेतु: अन्ययव्यतिरेकी केवलान्वयी केवलव्यतिरेकी इति त्रिधा॥ 


जज #3:32७र 0०८3३ 0समीपीप 


धर्म नहीं बह हेतु भी यदि साध्य का बोध करा सके तो “महरू सफेद है 
क्यों कि कीआ काझा है ' ऐसे हेतु भी साध्य के बोधक सिद्ध होंगे विपक्ष 
में भभाव होने से इस हेतु की व्याण्ति का निश्चय होता है यह कथन भी 
उचित नहीं क्यों कि ऐसी स्थिति में उसे केवलब्यतिरेकी अनुमान ही कहेंगे, 
व्याप्तिसमर्थक अर्थापत्ति नही | ऐसा हेतु भी ( जिस का विपक्ष में अभाव 
है ) यदि पक्ष का धर्म नहीं है तो वह साध्य का बोध नही करा सकता । जो 
हेतु पक्ष में और सपक्ष में भी न हो वह साध्य को कहां सिद्ध करेगा-अरथात 
कहीं भी सिद्ध नही कर सकेगा। फिर नदी की बाढ से दृष्टि का बोध किस 
तरह ह्वोता है इस प्रश्न का उत्तर यह है कि यहां कुशछ व्यक्ति इस प्रकार 
अच्ुमान का प्रयोग करते हैं - यह नदी की बाढ़ वृश्ििपर्वक होती है क्‍यों कि 
यह विशिष्ट बाढ है जैसे पहले देखी हुई बाढ़ ( यहां नदी की बाढ़ इस पक्ष 
में इश्क होना यह साध्य है तथा विशिष्ट बाढ होना यह हेतु यहां पक्ष 
का ही धर्म है )। इसी प्रकार यह पुरुष ब्राह्मण है क्योंकि यह ब्राह्मण माता- 
पिता से उत्पन्न हुआ है जैसे पहले देख हुए ब्राह्मण ( यहाँ यह पुरुष इस पश् 
में आह्षण माता-पिता से उत्पन्न होना यह हेतु विधमान है अतः उस से 
आहझण होना यह साध्य सिद्ध दोता है )। इसलिए व्याप्ति से युक्त पद्छ का 
धर्म ही योग्य हेतु होता है । 
अन्वयन्यतिरेकी अनुमान 

हँतु के तीन प्रकार हैं - अन्वयध्यतिरेकी, फेक्छान्चयी तथा .केक्कन- 
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सपक्षव्पक्षसद्वितः अन्ययत्यतिरेकी। पक्‍ंतो5 झिमान घूमवस्वात्‌ , यो थो 
धूमवान्‌ स सर्वो5 प्यक्षिसान्‌ बथा मदातसः, यो योउक्िमान्‌ न अपति 
स सर्वोर्षप घूमबान्‌ न भवति यथा हद, धूमबाश्वा् पर्वतः तह्माल्‌ 
अभिमान्‌ सवति इत्यावि ॥ 
[ २७. केवलान्वयि अनुमानम ] 

विपक्षरद्धितः सपक्षरद्वितः केवलान्धयी | वीतः सदसदधगेः कस्प- 
अविदेकशानालम्बनमनेकत्वात्‌ , यद्‌ यदनेर्क तत्‌ कस्प्रथितेकशानालस्वने, 
यथा पश्चाइृगुकूम्‌ , अनेकश्धाय सदसद्धर्गः तस्मात्‌ कस्यचिदेकशाना- 
रूम्बनमित्यादि। ननु केवलान्वयि न प्रमाणं विपक्षाद्‌ व्यावृत्तिरहितत्यात्‌ 
अनैकान्तिकबत्‌ इति मीमांसकः ग्रायौक्षीत्‌। तत्र चिपक्षग्रहणब्यातृत्ति- 
स्मरणयोरभावे विपक्षाद्‌ व्यावुसिरद्दितत्वस्थ शातुमशक्तेः अजश्ञातासिस्ो 


व्यतिरेकी । सपक्ष ओर विपक्ष दोनों से सहित द्वेतु अन्वयव्यतिरेकी होता है। 
जैसे - यह पर्वत अभ्नियुक्त है क्‍यों कि यह धुंए से युक्त है, जो धुंए से युक्त 
दोता है बह सब अभ्नि स युक्त होता है, जैसे रसोईवर, जो अप्नि से युक्त 
नहीं होता वह धुंए से युक्त मी नहीं होता, जैसे सरोबर, और यह पर्वत धुंए 
से युक्त है, अतः यह अभ्नि से युक्त है । (यहां घुंए से युक्त दाना यह हेतु 
अन्वयव्यतिरेकी है क्‍यों कि इस में रसोइघर आदि सपक्ष हैं और सरोवर 
थादि विपक्ष हैं ) | 
केबलान्वयी अनुमान 

जो हेतु सपक्ष से सहित किन्तु विपक्ष से रहित होता है उसे केवछा- 
न्वयी कहते हैं। उदा,- विचार का विषय सत्‌ तथा असत्‌ ( भावरूप तथा 
अभावरूप ) पदार्थों का समूह किसी एक के ज्ञान का विषय होता है क्यों 
कि वह अनेक है, जो अनेक होता है वह किसी एक के ज्ञान का विषय 
होता है, जैसे पांच अंगुलियां, ये सत्‌ तथा असत्‌ पदार्थ भी अनेक हैं, इस- 
लिए वे किसी एक के ज्ञान के विषय होते हैं | ( यहां अनेक होना यह हेतु 
सदसदूबग इस पक्ष में है, पंचांगुल इस सपक्ष में है, किन्तु इस का कोई 
विपक्ष नही है क्‍यों कि संसार के जितने भी पदार्थ हैं हन सबका सदसदू्धत 
इस पक्ष में अन्तर्भाव हो जाता है, जत्त: यह हेतु क्रेबछान्ययी है)। यहां 


“>है्शट] केवलव्यतिरेकी अतुसाव , श्द्‌ 


" हेलु। सपात। सिफक्षप्रदणसंभवे केयलान्यवित्वामांचात्‌ ऋल्पा्मामात्य 
“अखाभ्येंत, म कस्यापि। अपि थ प्यावृत्तिनाम अभावः,रदिसत्वमपि प्रतियेध 
यव। तथा से पमाकरपके अमायधतियोगिप्रतियेघाभावात्‌ स्थरूृपासिको 
-हेत्काभासः । विपक्षादृब्यावृत्तिरद्धितत्वे नाम विपक्षस्वरुपसेव। तवृत्र 
कैक्कानवपयिनि चास्तीति स्वरूपासिदों देतुः स्यात्‌। तस्मात्‌ केवलास्वधि 
अमाणं व्याधिमतपक्षघमंत्वात्‌ धूमानुमानवदिति स्थितम्‌ ॥ 
[ २८. केवलव्यतिरेकि अनुमानम्‌ ] 
सपक्षरद्धितः विपक्षसद्दितः केव्रलब्यंतिरेकी । आत्मा 'चेतनः शझात- 


टी भ पे घट फ | न 


शैकाकार मीमांसक का प्रश्न है कि केंबलान्वयी हेतु प्रमाण नहीं होता क्यों 
कि इस में विपक्ष में अभाव यह गुण नही है, अनैकान्तिक हेंत्वाभास में भी 
विपक्ष में अभाव यह ग्रुण नहीं होता इसीलिए बह हेत्वाभास होता है अतः 
इस केत्रछान्बयी हेतु को भी प्रमाण नही मान सकते। किन्तु इस आश्षेप में 
विपक्ष में अभाव न होना यह जो हेतु है यह अज्ञातासिद्ध है (इस का 
अस्तित्व सिद्ध नही हुआ है ) क्‍यों कि इस केबलान्बयी हेतु में अमुक विपक्ष 
है इस तरह का ग्रहण तथा उस में इस हेतु का अभात्र है इस प्रकार का 
, 'स्मरण नहीं हो सकता इसलिए विपक्ष में अभात न होने का ज्ञान ही नहीं 
हो सकता । यदि विपक्ष के अस्तित्व का ग्रहण हे! सके तो यह हेतु केवला- 
न्ययी ही नहीं रहेगा अतः अप्रमाण किसे सिद्ध करेंगे ! प्राभाकर मीमांसकों 
के पक्ष में भी त्रिपक्ष में अभाव न होना यह आक्षिप स्वरूपासिद्ध है (उस का 
“स्वरूप सिद्ध नहीं है ) क्‍यों कि उन के मतानुसार व्याइत्ति का अर्थ अभाव 
है तथा रहित होने का अर्थ भी अमात्र ही है | प्राभाकर मीमांसकी के मता- 
नुसार विपक्ष में व्यावत्ति के अभाव का अर्थ है विपक्ष का स्वरूप। और इस 
केबलान्वयी हेतु में विपक्ष ही नही हैं इसलिए त्रिपक्ष में असाव नदी है यह 
कहना स्वरूपासिद्ध है| जाता है | इसलिए धुंए से अप्नि के अनुमान के समान 
ही केक्टान्यपी हेतु भी प्रमाणभूत होता है क्‍यों कि वह न्याप्ति से युक्त तथा 
'पक्षा का घमें है यह निष्कर्ष स्थिर हुआ । 
क्रेवलब्यतिरेकी अनुमान 
जिस हेतु में विपक्ष होता है किन्तु सपक्ष नही होता उसे केवरेब्यलि- 


हि प्रभागमेयत्‌ (१:२८+० 


त्वात्‌, थो यः चेतनो न भवति स सर्थोदषपि जाता न भ्वाति, धथा परः,. 
शाता चायमात्मा, तस्माश्षेतनों भवति इत्यादि । नसु क्रेवछव्यतिरेकि मे 
प्रभाणं सपक्तसस्वरद्दितत्यात्‌ विरुद्यत्‌ इत्यपि भीमांसकः प्रायुरूका 
अत्र सपक्षप्रहणसरघस्मरणयोरभावे सपक्षसस्थरहितत्वस्थ ज्ातुमद्ाक्य- 
त्वात्‌ अज्ञातासिद्धों हेतुः स्थात। सपक्षभ्रदणसंभबे केबरूब्यत्िरेकि- 
त्थासावाल्‌ कस्याप्रामाण्यं प्रसाध्येत, न फस्यापि। प्राभाकरपके सपके 
सरवरहितत्ये नाम सपक्षस्वरूपमात्रसेथ। तदत केघलव्यतिरेकिणि- 
नास्तीति स्वरुपासिद्धत्व॑ देतोः स्थात्‌। ततः केघलब्यतिरेकि प्रमाणें 
व्याप्तिमत्पक्षघरंत्वात्‌ धूमानुमानवदिति स्थितम्‌ ॥ 
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रेकी कहते हैं | उदा.- आत्मा चेतन है क्‍यों कि बह ज्ञाता है, जो चेतन 
नहीं होता वह ज्ञाता नही होता जैसे बख्न, आत्मा ज्ञाता है, अतः वह चेतम 
है। ( इस अनुमान में आत्मा इस पक्ष में चेतन होना साध्य है तथा ज्ञाता- 
होना हेतु है, इस में पट इत्यादि विपक्ष तो सेभव है किन्तु सपक्ष समवः 
नहीं है क्‍यों कि जितने भी ज्ञाता हैं वे सब आत्मा होने से पक्ष में ही समा- 
विष्ट हो जाते हैं अतः यह हेतु केबलव्यतिरेकी है)। यहां भी मीमांसक 
शंकाकार प्रश्न करते हैं कि केवलव्यतिरंकी अनुमान प्रमाण नहीं होता क्‍यों 
कि इस में सपक्ष में हेतु का भस्तित्व होना यह गुण नहीं है। विरुद्ध देखवा- 
भास में भी सपक्ष में अस्तित्व न होना यही दोष होता है और उसी से वह 
अप्रमाण होता है । मीमांसकीं के इस आश्षेप में सपक्ष में अस्तित्व न होना 
यह हेतु अज्ञातासिद्ध है ( उसका होना सिद्ध नहीं है ) क्यो कि सपक्ष का 
अस्तित्व ग्रहण करना तथा उस में हेतु के अस्तित्व को स्मरण करना यहाँ 
संभव नहीं है ( यहां सपक्ष ही नहीं है अतः सपक्ष में हेतु है या नहीं है यह 
कहना संभव नहीं है) यदि सपक्ष का ज्ञान संभव हो तो वह हेतु केवलब्यति- 
रेकी नहीं रहेगा, फिर अप्रमाण किसे सिद्ध करेंगे। प्राभाकर मीर्मासकों के पक्ष 
में भी सपक्ष में अस्तित्व के अभाव का अर्थ सपक्ष का स्वरूप ही है । बह 
सपक्ष इस केवलब्यतिरेकी हंतु में है ही नही अत: सपक्ष में अस्तित्व नही यह' 
कहना स्तरूपासिद्ध हो जाता है । इसलिए केक्लब्पतिरेकी हेनु भी प्रमाणभूत' 
होता है क्‍यों कि घुंए से अप्रि के अनुमान के समान ही यहाँ मी व्याति से 


“*२*६] अनुमान के तीन सेद्‌ श६.. 


[२९, अनुमानभेदत्रयंत्‌ ] 

शत स्थ त्रिविध रष्टाछुमान सामान्यतोधटानमानम अदृष्टालुमार्त 
खेति। अस्मदाविधभ्त्यक्षयद्ीतष्याप्तिकम अस्मदादिभत्यक्षप्रदणयोग्याथ 
सुमापक दृष्टामुमानम | पर्षतो5शिमान्‌ धूमवरवात्‌ महानसथत्‌ दृत्यादि। 
अस्मदादिश्रत्यक्षेण सामान्यतो गशहीतव्यात्िकम अतीरिद्रियार्थानुमापक्क 
सामान्यपतोश्शासुभानम। रूपादिपरिष्छित्तिः करणजन्या करियात्यात्‌ , 
था था किया सा सा करणजन्या यथा घटक्रिया, क्रिया चेये रुपादि- 
परिच्छित्ति:, तस्मात्‌ करणजन्या इत्यादि । आगमेनैध निश्चितष्यासिकम्‌ 


युक्त होना तथा पक्ष का धर्म हाना ये दोनों गुण हेतु में हैं यह मत स्थिर. 
हुआ। 
अनुमान के तीन भेद 

उपयुक्त सभी अनुमानों के तीन प्रकार होते हैं-दृष्ट अनुमान, सामान्य- 
तोइश अनुमान तथा भद्ृष्ट अनुमान | जिस अनुमान की (आधारभूत ) 
व्याप्ति का ज्ञान हम जैसे लोगों के प्रत्यक्ष ज्ञान द्वारा हुआ हों तथा हम जैसे 
लोगों के प्रत्यक्ष ज्ञान द्वारा जानने योग्य पदार्थ का ही जिस से बोध होता 
हो वह दृष्ट अनुमान कहलाता है जैसे- पर्वत अभियुक्त है क्‍यों कि यह धुंए 
से य्क्त है जैस रसाइघर ( धंण से युक्त होता है तब अग्नि से युक्त होता ही 
है ) ( यहां ंभा और अशप्नि इन की व्याति प्रत्यक्ष से जानी गई हैं तथा 
अनुमान से जाना गया पदार्थ अप्लि भी प्रत्यक्ष से जाना जा सकता है अत 
यह दृष्ट अनमान है )। जिस की व्याप्ति का सामान्य रूप से हम जैसे छोगों 
के प्रत्यक्ष द्वारा ज्ञान होता है किन्तु जिस से ज्ञात हानेबाछा पदार्थ अतीब्धिय 
( इन्द्रियप्रत्यक्ष स न जाना जाये ) होता है उस अनुमान को सामान्यतोदष्ट 
कहते हैं | जसे-रूप आदि का ज्ञान साधनसे होता है क्‍यों कि वह क्रिया है, 
जो जो क्रिया होती है वह वह साधन से निष्पल होती है जैस घट की क्रिया 
यह रूप आदि का ज्ञान भी 'क्रैेया हैं अतः यह भी साधन से निष्पक्ष होती 
है ( यहाँ किया और साधन से निष्पन्न होना इन की व्यासि सामान्यतः हमारे 
प्रत्यक्ष से ज्ञात होती है किन्तु इस अनमान से बोधित होनेबाला पदार्थ - 
रूप आदि का ज्ञोन साधन से भिष्पत्न होता है - इन्दरियप्रत्यक्ष से नहीं: 


प्श३ प्रमाप्रमेषम्‌ ' [१०३०० 


अतीन्द्रियार्थाउमापकस जदष्टानुमानस। ' खकरकलेशबरदित 
-सकलकर्मरदितत्वात्‌, थो यः सकलद्लेशरदितों न सवति सर सर्य 
सकलऊकर्मरद्वितो न भचति यथा संसारी, सफलकर्मरड्टितशाय मुत्तात्म, 
संस्मात्‌ सकलक्लेशरदितः इत्यादि ॥ 
[३०. अलुमानाभासः ] 

व्याप्तिपक्षप्रमतारहितहेतो: साध्यलाधनम्‌ अशुमानाभासः। तत्र 
पक्षधर्मरहितों हेतुरसिद्ध:। व्याप्तिरदिता हेतवः विरद्धानैकाम्तिकान- 
ध्यपसितकाल्यत्ययापदिष्ठटप्रकरणणसमाः। सिद्धे प्रत्यक्षादिवािते थ 
साध्ये प्रयुक्तो देतुरकिंचित्करः। अकिंचित्कररसुय व्याध्तिपक्षधर्मतारद्ि 
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जाना जा सकता अतः यह सामान्यतोदृष्ट अनुमान है )। जिस की ब्याप्ति 
का निश्चय केबछ आगए से ही होता हो तथा जि से ज्ञात होनेबाला पदार्थ 
भी अतीन्द्रिय हो उस अनुमान को अदृष्ट कहते हैं । जैसे-मुक्त आत्मा सभी 
दुःखों से रहित होता है क्‍्यें। कि बह समी कर्मों से रहित होता है, जो सभी 
कर्मों से रहित नही होता वह सभी दुःखों से रहित नहीं होता जैसे संसारी 
जीब, मुक्त आत्मा सभी कर्मों से रहित हता है, अतः वह सभी दुःखों से 
रहित होता है ( यहां मुक्त आत्मा का सभी दुःखों से रहित हे।ना यह विषय 
अतीर्द्रिय है तथा जो कर्मरहित होता है वह दुःखरदित होता है यह व्याप्ति 
भी प्रत्यक्ष से नही जानी जाती, इस का निम्वय केवछ आगम से होता है 
अतः यह अदृष्ट अनुमान है )। 
अनुमान के आभास 

जो ब्याप्ति से रहित है तथा पक्ष का धर्म नही है ऐसे हेतु से साज्य 
को सिद्ध करना यह अनुमान का आमास है। जो हेतु पक्ष का घर्म नहीं 
होता उसे असिद्र कहते हैं। विरुद्र, अनेकान्तिक, अनध्यव्सित, कालात्यया- 
प्दिष्ट तथा प्रकरणमम ये हेतु व्यातति से रहित होते हैं । जो साध्य पहले ही 
सिद्ध हो उस के विषय में तथा जो प्रत्यक्ष आदि से बाधित ही उप्त के विषय 
में प्रयुक्त हेतु अकिंचित्कर कदछाता है। अकिंचित्कर हेतु ब्यासि से रहिल 
नहीं होता तथा पक्षघर्मत्वरहित मी नहीं होता फ़िर उसे (हेतु का ) 
आभास कैसे कहा जाय ऐसा प्रइन हे सकता है, उत्तः यह है कि उस का 


«३ १] अनुमान के आमात्ध : श्ज 


+त्योभावस्ताई संश्याासत्य कौलस्कुलमिति चेत्‌ प्रतिक्षायसिडामादव- 
से व्याततिरदिता।। सद्‌ यथा। 
भनिश्चितपक्षयूत्तिः देतुरसियः | पक्षविपक्षयोरेत बतमानो देतुः विदशः । 
पक्षत्रवद्त्तिददंतुः अनैकान्तिकः । प्रतिवादिप्रसिदसाध्ये प्रयुक्तों देतुए- 
किंचिस्करः। अनिश्चितव्याप्तिकः पक्ष एव बतेमानों देतुः अनध्यवसितः। 
बाधितसाध्ये पक्मे प्रयुक्तो देतुः कालात्ययाप्रदिष्ठ:। स्थपरपक्षसिद्धाव- 
पिज्िरुपो देतुः प्रकरणसमः ॥ 
[३१. असिद्धभेदाः 
तत्नासिद्धमेदाः। पक्षे5 विद्यमानो हेतुः स्वरूपासिझः, अनित्यः शब्द 
चाक्षुपत्वात्‌ प्रदीपषत्‌। सिश्नाघिकरणे प्रशुफ्तो देतुः व्यधिकरणासिद्ध+, 


प्रमादपूर्ण ( दोषपूण ) न होना प्रतिपक्षी के लिए असिद्ठ है (प्रतिपक्षी उस 
हैतु में दीष बतछा सकता है अतः उसे हेतु का आभास कहा है )। साब्य- 
विकल आदि दृष्टन्ताभास भी व्यात्ति से रहित होते है ( इन का आगे वर्णन 
करेंगे ) | ( हेत्वामासों के लक्षण ) इस प्रकार हैं - जिस हेतु का पक्ष में 
अस्तित्व निश्चित नही हो वह असिद्ध होता है। जो हेन पक्ष में तथा विपक्ष 
में ही हो ( सपक्ष में न हो ) वह विरुद्न होता है | जो हेउु तीनो प्षें! में (पक्ष 
सपक्ष तथा विपक्ष में ) हो वह अनैक्ान्तिक हे।ता है। प्रतिवादी के लिए जो 
साध्य पहले ही सिद्ध होता है उस के विषय में प्रयुक्त हेतु अरकिचित्कर होता 
है। जो हेतु पक्ष में ही हो किन्तु जिस की व्याति अनिश्चित द्वो वह अनध्य- 
बसित होता है । जिस पक्ष में साध्य का अस्तित्व बाधित है उस के विषय 
में प्रयुक्त देतु कारात्ययापदिष्ट होता है । जिस हेतु के तीनों रूप (९ पक्ष में 
अस्तित्व, सपक्ष में अस्तित्व, विपक्ष में अभात्र ) अपने पक्ष के तथा प्रतिपक्ष 
के - दोनों के सिद्ध करने में प्रयुक्त होते हैं वह प्रकरणसम है।ता है ( इन 
सब हेत्वासासों के उपभेद तथा उदाहरण अब ऋषशः बतायेंगे )। 
अतिद्ध ट्वेत्वाभास के प्रकार 
असिद्ध देखामास के भेद इस प्रकार हैं-जो हेतु पक्ष में विश्वमान न हो कह 
स्वरुपासिद् होता है, जैसे -शब्द अनित्य दै क्‍यों कि वह चाक्लुप है ( चाक्षुप 
-होना यह द्वेतु शब्द इंस पक्ष में विधमान वही है अतः यह ल्वरूप्रातिद है)। 


श््‌ट प्रमाप्रेससम्‌ (१०३१० 


पर्वतो5भिमान महानसस्य धृमवत्वात्‌ मठवत्‌। पदौकवेशी बतेभानों देतुःः 
भआगासिद्ध+, अनित्यः शब्दः प्रयत्नजन्यत्थात्‌ पटथत। पक्षेडविद्यमान- 
घिशेष्यों देतुः विशेष्यासिद्ध,, अनित्यः शब्दः सामान्यवस्वे सति चाह्दुप- 
स्थाद्‌ | पक्षेद्विद्यमानविशेषणों देतुः विशेषणाखिद्ध, अभित्यः श्र 
चाप्मपत्थे सति सामान्यवखात्‌। पके अशातों हेतुः अक्ञातालिडः, 
रागादिरहितः कपिलः उत्पक्षतस्यज्ञानत्थाव्‌ ! संद्ग्धासिद्धश्यायमेष । पक्ष 
संदिग्धविशेष्यो देतुः संदिग्धविशेष्यासिद्धः, कपिलो रागादिमान्‌ पुरुषत्वे 
सति अनुत्पक्नतस्थज्ञानत्वात्‌ । पक्षे संदिग्धविशेषणों हेतुः संद्ग्धिषिरे- 


(पक्ष से ) भिम्न स्थान में प्रयुक्त हेतु व्यधिकरणासिद्ध होता है, जैसे-पर्षत 
अप्नि से युक्त है क्यों कि रसोईघर घुंए से युक्त है जैसे मठ (यहां एुए से 
युक्त होना यह हेतु पर्वत इस पक्ष में न बतछा कर उस से भिन्न स्थान 
रसोईधघर में बतलाया हैं अतः यह व्यप्रिकरणासिद्ध है ) | पक्ष के एक हिस्से 
में जो विद्यमान हे। ( सर्वत्र न हो ) उस हेत को मागासिद्ध कहते हैं, जैसे 
-शब्द अनित्य हैं क्यों कि वह प्रयत्न से उत्पन्न होता है जैसे बल्च ( यहां 
प्रयत्न से उत्पन्न होना यह हेतु शब्द इस पक्ष के एक हिस्से में विद्यमान है, 
सर्वत्र नही. क्‍यों कवि अक्षरात्मक शब्द तो प्रयत्न से उत्पन्न होता हैं और 
मेधगजनादि ₹ वद्‌ बिना प्रयतन के भी उत्पन होता है अतः यह हेतु मागा- 
छिद्र है)। जिस का विशे्य पक्ष में विद्यमान न हो वह हेतु विशेष्यासिद्र 
होता है, जैसे - शब्द अनित्य है क्यो कि वह सामान्ययुक्त होते हुए चाश्लुष 
होता है ( यहां सामान्ययुक्त होते हुए चाक्षुप होना इस हेतु का विशेष्य 
जथात चाक्षुप होना शब्द इस पक्ष में नहीं पाया जाता अतः यह हेतु विशे- 
प्यासिद्ध है) । जिस हेतु का विशेषण पक्षमें विधमान न हो वह विशेषणासिद्ध 
होता है, जैसे- शब्द अनिः्य है क्यो कि वह चाक्षष होते हुए सामान्ययुक्त है 
(यहां चाक्षुष होते हुए सामान्ययुक्त होना इस हेतु का विशेषण आर्थात चाक्षष 
होना शब्द इस पक्ष में नही पाया जाता अतः वह हेतु विशेषणासिद्ध है) | पक्ष 
में जिस हेत के अस्तित्व का ज्ञान न हैता हो,बह अज्ञाता सिद्ध होता है,जेसे- 
कपिल राग झादि से रहित हैं क्यो कि उन्हें तत्वज्ञान उत्पन्त हुआ है (यहाँ 
कपिल इस पक्ष में तत्तज्ञान उत्पन्न हैना इस हेतु का अस्तित्व जाना नहीं गया 


“है है है अखिद् देस्‍्वाभास २९ 


'अकणासखिस्ः, कपिलो रागाविमान्‌ असुत्पक्षतखशानत्वे सति पुराषत्वात्‌। 

हेतुः व्य्विशेष्यासिय:, अनित्य३ शब्दः कृतकत्वे सति 
सामान्यवत्वात्‌। निष्ंप्रयोजनविशेषणवान्‌ देतुः ध्यर्थविरेषणासिद्ध३, 
अनित्यः शब्द: सामान्यवत्वे सति कृतकत्वात्‌। प्रमाणेनासिदे पक्े 
"अयुफ्तों देतुः आश्रयासिद्ध', अस्ति प्रधान विश्वपरिणामित्वात। एसस्‌ 
सादियते जैलें!, पक्षस्थ विकल्पसिद्धस्वप्रतिपादनात ॥ 


है अतः यह भज्ञातासिद्ध हेतु है)। इसो को संदिग्धासिद्ध भी कहते हैं। जिस 
का अस्तित्व विशेष्य में है या नही इस में सन्देह हे बह हेतु संदिग्धविशेष्या- 
सिद्ध होता है। जैसे-कपिछ राग आदि से युक्त है क्‍यों कि पुरुष होते हुए उसे 
तसत्वज्ञान उत्पन्न नही हुआ है ( बहां तत्त्वज्ञान उत्पल्त न होना यह विशेष्य- 
कपिल इस पक्ष में है या नही यह संदिग्ष हैं अत: यह सदिग्धविशेष्यासिद्ध हेतु 
हुआ)। जिस के विशेषण का अस्तित्व भें पक्ष में संदिग्ध हो वह हेतु सीदिग्ध- 
विशेषणासिद्ध हाता है। जैस-कपिल राग आदि से युक्त है क्‍यों कि तत्त्वज्ञान 
उत्पन्न न होते हुए बह पुरुष है ( यहा तत्ततज्ञान उत्पन्न न होना यह विशेषण 
कपिल इस पक्ष में संदिग्ध है अतः यह हेतु संदिग्पविशेषणासिद्ध हुआ )। जिस 
हेतु में विशेष्य निरथक हो वह व्यर्थविशेष्यासिद्ध होता है। जैसे- शब्द अनित्य 
हैँ क्‍यों कि बह ऋृतञ होते हुए सामान्य से युक्त हैं (यहां सामान्य से युक्त 
होना यह विशेष्य निरुपयोगी है अतः यह हेतु व्यर्थ विशेष्पासिद्ध हुआ )। 
जिस हेतु का विशेषण निरुपयोगी हो वह व्य4थ विशेषणासिद्ध द्वोता है | जैसे- 
शब्द अनित्य है क्यों कि वह सामान्ययुक्त होते हुए रृतक है ( यहां सामान्य- 
युक्त होते हुए यह विशेषण निरुपयोगी है अत: यह हेतु ब्यर्थ विशेषणासिद्ध 
हुआ ) । जो पक्ष प्रमाण से सिद्ध न हुआ हो उस के विषय में प्रयक्त हेतु 
आश्रयासिद्ध होता है | जैसे-प्रधान ( प्रकृति ) का अस्तित्व है क्‍यों कि यह 
(विश्व उसी का परिणाम है ( विकसित स्वरूप है ) ( यहां प्रकृति इस पक्ष का 
अस्तित्व प्रमाणसिद्ध नही है अतः इस के बारे में सभी हेतु आश्रयासिद्ध होंगे) 
जैनों द्वारा इस को ( आाश्रयासिद्ध हेत्वाभास को ) मान्यता नहीं दी जाती 
क्यों कि वे पक्ष को विकल्पसिद्ध मी मानते हैं ( जिस का अस्तित्व है या 
नही इस के विषय में सन्देह हे! वह पक्ष विकल्पसिद्ध होता है-उस के विषय 
में भी अनुमान हो सकता है ऐसा जैनों का मत है ) ! 


हैक. प्रमाप्रभेय्य्‌ (११२०. 


[१२. सफ्ल्सदूमावे विरद्धभेदाः | 

साध्यविपरीते निश्चितव्यात्तिको देतुः विद्डः। तद्सेदाः सति 
सपके उरवारो घिरुद:ः। पक्षविपक्षब्धापको यथा - नित्यः शब्दः कार्य 
त्वात्‌ | पक्षरूपे शाब्दे कार्यत्थमस्ति, विपक्षरूपे अनित्ये घटपटादी थ 
सर्वश्नास्ति कार्यत्वम। विपक्षैकदेंशबूत्तिः पक्षब्यापकों यथा--नित्यः शब्दः 
सामान्यवस्थे सति अस्मदावियाहोनिद्रयग्राह्मत्यात्‌। पिपक्षरूपे घटादी 
बाहोन्द्रियग्राह्मत्यमस्ति, विपक्षरूपे सुखादो तक्नास्त्येष, पक्षीकृतेषु शब्देषु 


सपक्ष के रहते हुए विरुद्ध द्ेत्वाभास के प्रकार 

जिस की व्यात्ति साध्य के विरुद्ध पक्ष में निश्चिः हो उस हेतु को 
बिरुद्ध कहते हैं । सपक्ष के रहते हुए उस विरुद्ध हेखाभास के चार प्रकार 
होते हैं । पक्ष तथा विपक्ष में व्यापक बिरुद्ध हेत्थाभास का उदाहरण- शब्द 
नित्य है क्‍यों कि वह कार्य है । यहां शब्द इस पक्ष में कार्य होना (यह हेतु) 
है, विपक्ष अर्थात घट पट इत्यादि अनित्य पदार्थों में भी सर्वत्र कार्य होना 
( यह हेंतु ) विद्यमान है ( अतः यह हेतु पक्षविपक्षव्यापी विरुद्न हेत्वाभास है > 
पक्ष में व्यापक तथा विपक्ष के एक भाग में रहनेत्राले विरुद्ध हेवाभास का 
उदाहरण-शब्द नित्य है क्यों कि सामान्य से युक्त होते हुए वह हम जैसे 
छोगों को बाह्य इन्द्रियों से ज्ञात होता है। यहां घट इत्यादि विपक्ष में (अनित्य 
पदार्थों में ) बाह्य इन्द्रियों से ज्ञात होना ( यह हेतु ) है, सुख इत्यादि विपक्ष 
में (अनित्य पदार्थों में) वह नहीं है ( वे बाह्य इन्द्रियों से ज्ञात नहीं होते ) 
तथा दब्द इस पक्ष में सर्वत्र बाह्य इन्द्रियों से ज्ञात होना (यह हेतु ) विद्य- 
मान है ( अतः यह विपद्ेकदेशद्ृत्ति पक्षव्यापक विरुद्ध हेत्वाभास है )। पक्ष 
तथा बिपक्ष दोनों के एक भाग में रहनेवाले विरुद्द हेलामास का उदाहरण - 
शब्द नित्य है क्‍यों कि वह प्रयत्न से उत्पन्न होता है | यहां पक्ष में जो शब्द 
तादढू, होठ आदि की हलचल से उत्पन्न होते हैं उन में तो प्रवत्नजनित होना 
यह हेतु है किन्तु नदी की आवाज, मेघगर्जना भादि शब्दों में बह हेतु नहीं 
है ( वे शब्द प्रयत्नजनित नही हैं ), घट इत्यादि विपक्ष में बह ( प्रयत्नजनित 
होना ) विद्यमान है किन्तु प्राणभाव जैसे विपक्ष में बह नही है ( प्राममाव 
प्रयत्नजनित नहीं होता, किसी वस्तु के उत्पन्न होने से पहले उस का जो; 


हि 3] विशद्ध देत्काभास ३९” 


कप 


प्रवस्मअन्यत्ाव | पश्तीकृते तात्वोष्ठपुटध्यापारजलिते दाव्दे त्घः 
मश्ति, मदीधोषभेघगर्जनादी तक्षास्ति, विपक्षरषे घटादो तथ्‌ विद्यते, 
प्रागमायें तत्लास्ति। पश्षेकेदा बलिः विघ्रद्धव्यापको यथा--नित्या शृथियी 
कृतकत्थात। पक्षरूपे पृथिष्यादी रकतकत्वमरित, प्थ्यीगतसत्स्थरूपपरमांणुषु 
तदप्रि मास्ति, विपक्षरूपे अनित्ये घटपटादी सर्वेत्र कृतकत्वं व्यासमस्लि ॥ . 
(३१६. सपक्षामावे विरुद्धभेदाः | 

अलति सफप्के चत्यारो विरुद्धा। पक्षविपक्षव्यापकों यथा-- 
आकफाशबिशेषगुणः शब्दः प्रसेयत्वात्‌। पक्षीकृते शब्दे सर्वत्र प्रमेयत्व- 
मस्ति। शध्द विद्यायान्यपदार्था: आकाशविशेषगुणा न भवन्ति अत एव 


अभाव होता है उसे प्रागभाव कहते हैं वह स्वाभाविक होता है प्रयत्ननिर्मित नहीं) 
( इस प्रकार यह हेतु पक्षविपक्षैकदेशब्यापी विरुद्ध हेव्वामास है)। पक्ष के 
एक भाग में रहनेवाढा और विपक्ष में व्यावक विरुद्ध देलाभास इस प्रकार 
हेता है -प्रृथिव्री नित्य है क्यो कि वह कृतक है। यहां प्रृथिवी इस 
पक्ष में कृतक होना (यह हेतु ) है, किन्तु पृथ्वी में समाविष्ट उस के 
स्वरूप के परभाणुओं में वह ( क्ृतक होना ) नही है ( न्‍्यायमत के अनुसार 
पृथ्वी आदि के परमाणु नित्य हैं, वे किसी के द्वारा बनाये नहीं जाते, उन 
परमाणुओं से ईश्वर प्रृथ्वी आदि का निर्माण करता है, अतः प्रृध्वी ऋृतक् है 
किन्तु प्रृथ्वी- परमाणु कृतक नहीं हैं ), घट पट इत्यादि विपक्ष में ( अनित्य 
पदार्थों में ) सर्वत्र कृतक होना ( यह हेतु ) व्याप्त है ( अतः यह पद्कीकदेशइत्ति - 
विपक्षब्पापक विरुद्ध हेलाभास है )। 
सपक्ष के अभाव में विरुद्ध देखाभास के चार प्रकार- 

सपक्ष न हो तो विरुद्ध देत्वाभास के चार प्रकार हेति हैं। पक्ष और 
विपक्ष में व्यापक विरुद्ध का उदाहरण-शब्द आकाश का विशेष गुण है क्‍यों 
कि वह प्रमेय है | यहां प्रमेथ होना यह हेतु शब्द इस पक्ष में सर्वत्र व्यात 
हैं, शब्द को छोड अन्य पदार्थ आकाश के विशेष गुण नहीं होते अंतः वे 
सब विपक्ष हैं, उस घट पट जादि विपक्ष में सर्वन्न प्रमेय द्वेना यह देंतु है 


“३२ प्रमाप्रमेयत्‌ [१५३३- 


ले विपक्षा:। चिपक्षरूपेषु सेषु घटषटादिषु सर्वत्र प्रमेयत्वमस्ति | पक्ष- 
: विपक्षेकदेशकूत्तियंधा-आकादा विशेषगुणः शब्दः प्रवत्नानस्तरीयकत्वात्‌ 
' पक्षतां प्रपन्ने ताब्वोष्ठपुटब्यापारघटिते शब्दे प्रथत्नानन्‍्तरीयकत्वमस्ति, 
' पर्जन्यगर्जनादिशण्दे नास्ति। विपक्षरुपेषु घटपटादियु सो5यं देतुरस्ति। 
“प्रागभावादी स न संभाव्यते। पक्षव्यापको विपक्षैक्रदेशवृत्तियेथा-- 
आकाशबिशेषगुणः शब्दः अस्मदादिवाशेन्द्रियत्राह्मत्वाव्‌। पक्षीकलेशु 
शब्देषु देतुः सर्वत्रास्ति, विपक्षरुपे घटपटादाबपि हेतुरयं॑ समस्ति, 
सुखादी देतुरयं म विद्यते। विपक्षव्यापकः पश्नैकदेशबुसिः यथा-- 
आकाशबिशेषशुणः शब्दः अपदात्मकत्यात्‌। विपक्षरूपेषु घटपटादिषु 


(अतः यह पक्षवरिपक्षव्यापी विरुद्ध हेत्वाभास है )। पक्ष और विपक्ष के कुछ 
भाग में व्यापक विरुद्ध का उदाहरण- शब्द आकाश का विशेष गण हैं क्‍यों 
' कक वह प्रयत्न से उत्पन्न होता है। यहां पक्ष में समाबिष्ट शब्दों में जो ताछु, 
होंठ आदि की क्रिया से उत्पन्न हेति हैं उन शब्दों में प्रयत्न से उत्पन्न होना 
यह हेतु है, किन्तु मेवरगर्जना आदि शब्दों में यह हेतु नहीं है (वे शब्द प्रयत्न- 
जन्य नही होते ); तथा घट, पट भादि वियक्षें। में यह हेतु है किन्तु प्रागभाव 
आदि में नही है प्रागभाव आदि प्रयत्नजन्य नही होते ) ( अतः यह पक्ष और 
तिपक्ष दोनों के एक भाग में रहनेबाला विरुद्ध हेल्वाभास है )। पक्ष में व्यापक 
और विपक्ष के एक भाग में रहनेवाले बिरुद्ध का उदाहरण - दाब्द आकाश 
का विशेष गुण है क्यों कि वह बाह्य इन्द्रियों से ज्ञात होता है। यहां 
शब्द इस पक्ष भें बाह्य इन्द्रियों से ज्ञात होना यह हेतु सर्वत्र 
व्याप्त है, घट पट आदि विपक्ष में भी यह हेतु है किन्तु सुखदुःख आदि 
विपक्ष में यह हेतु नहीं हैं (वे बाह्य इन्द्रियों से ज्ञात नही होते ) ( अतः यह 
पक्षब्यापी विपक्षेकदेशदत्ति विरुद्ध हेल्वाभास है )। विपक्ष में व्यापक तथा पक्ष 
के एक भाग में रहनेवाले विरुद्ध का उदाहरण- शब्द आकाश का विशेष 
गुण है क्‍यों कि वह पदरूप नही है | यहां बट पट आदि विपक्ष में सर्वत्र 
पदरूप न होना यह हेतु व्याप्त है, पक्ष में समाविष्ट नदी का ध्वनि, मेधग ना 
आदि शब्दों में भी यह हेतु है (वे शब्द पदरूप नहीं होते) किन्तु ताछु, 
होंठ आदि की क्रिया से उत्पन्न शब्दों में यह हेतु नही है ( वे शब्द पदरूप 


मी झनैरास्लिक हेस्‍्वाभाल शे३ 


अपदात्मकत्व सर्वत्र व्यापमस्ति, पक्षरूपे मदीघोषजलूघरलिनदादी ले 
अपदात्मकत्व॑ विय्यते, तास्योष्ठपुटव्यापारजनिते दाष्दे सास्ति। घल्ु 
पक्षेकदेशब तिंनां भागासिद्धत्वेन अलिदमेद्त्वात्‌ लेषां क्रिमथेमत्र प्रयोग 
इति चेत्‌ केषांचित्‌ हेदनामुभयदोषसद्भावप्रदर्शनाथैम ॥ 


[३४. अनंकान्तिकमेदा: पक्षव्यापका। ] 

विपक्षे5पि वृत्तिमान देतुस्नैकान्तिकः। तदभेदाः। पक्षत्रयध्यापको 
पथा--अनित्यः दब्दः प्रसेयत्थात। पक्षरूपे शाब्दे सर्वत्र प्रमेयत्वमस्ति, 
खसपक्षे घटपटादी चास्ति, तथा नित्यरूपे विपक्षे आकाशादी च प्रमेयत्व 
सर्वत्र व्याप्तम्‌। पक्षव्यापकः सपक्षविपक्षःकदेशवृत्तिः यथा--अनित्यः 
इष्दः अस्मदादियाहे:न्द्रियकऋध्यत्थात्‌। पक्षरूपे शब्दे अस्मदादिप्रत्यक्षत्यं 
सर्वेत्र ब्यापधमस्ति, अश्ित्यरूप सपझे घटपटादो अस्ति, अतित्यरुपे 


होते हैं ) (अतः थट विपक्षश्यापी पत्चैकदेशबात्ति विरुद्ध हत्वाभास है )। यहां 
प्रइन होता है कि जी हँतु पक्ष के एक भाग में ही होता है (अन्य भागों में 
नही हा।ता ) बह भागानिद्ध होता है, बढ़ आसद्र हेलवाभास का प्रकार है, फिर 
यहां उस का प्रयोग क्यों किया है। उत्तर यह है कि कुछ हेतुओं में दोनों दोष 
( असिद्ध होना और विरुद्ध होना ) होत हैं यह बतलाने के लिए ( ऐसे उदा- 
हरण दिये हैं )। 
पक्ष में व्यापक अनेकान्तिक हेस्वाभास 

जो हेतु ब्रिपक्ष में भी विद्यमान होता है उसे अनैकान्तिक हेत्वाभास 
कहते हैं । उस के प्रकारों के उदाहरण इस प्रकार है। तीनों पक्षों में ( पक्ष, 
सपक्ष तथा विपक्ष में) ध्यास हनिवाले अनैकान्तिक का उदाहरण-शन्द अनित्य 
है क्‍यों कि वह प्रमेय है | यहां शब्द इस पक्ष में सर्वन्न प्रमेय होमा यह हेतु 
विद्यमान है, घट पट इत्यादि सपक्ष में मी यह विद्यमान है तथा आकाश 
इत्यादि जो नित्य हैं उन विपक्ष के पदार्थों में भी प्रमेय होना सर्वत्र ब्याप्त है। 
पक्ष में व्यापक तथा सपक्ष और बिपक्ष के एक भाग में रहनेवाले अभैकान्तिक 
का उदाहरण -झब्द अनित्य है क्यों कि वह हम जैसे छोगों के बाह्य इन्द्रियों 
द्वार ज्ञात होता है। यहां शब्द इस पक्ष में हम जैसे छोगों को प्रत्यक्ष ज्ञात 
अ्रप्र,३ 


ज््छ प्रमाप्रमेबम्‌ [एन्इड- 


सपके छुलादौ नास्ति, नित्यपिपक्षरूपायां पृथिव्याम्‌ अस्मदादिप्रत्वझ- 
स्वमस्ति, तदूशतपरमाणुषु नास्ति। पक्षसपक्षव्यापकोी विपक्षैकदेशवृत्ति- 
यधा-मौरय विषाणित्वात्‌। अयमिति पुरेधातिनि पक्के विषाणित्व॑ 
व्याप्मस्ति, तथा सपक्षरूपेषु अन्यगोषु थ विषाणित्थसस्ति, शर्षा 
विपक्षरूपे महिषादी च विषाणित्य विद्यते, तेषां विपक्षरूपे खरतुरगादी 
विषाणित्य न प्रकाशते। पक्षविपक्षब्यापकः सपक्षेकदेशवृतक्तिः घथा-- 
नाये गौः विषाणित्वात्‌। अयमिति पुरोभागिपक्षे विधाणित्व व्याप्तमसूत्‌। 
भौने मवति मद्दिषीत्यस्य विपक्षों गीमंघतीति तत्रापि विषाणित्वे विध्ते। 
गौन भवतोत्यस्य सपक्षो मद्दिष्यादिः लेषु थ विषाणित्व॑ बिद्यते, खरतुर- 
गादौ नास्ति ॥ 


होना यह हेतु सर्वन्न व्यात है, सपक्ष में घट पट इत्यादि अनित्य पदार्थों में 
बह है किन्तु सपक्ष के ही सुख इत्यादि अनित्य वस्तुओं में यह हेतु नहीं है 
विपक्ष में नित्य पृथ्वी में हम जैसों को प्रत्यक्ष द्वारा ज्ञात होना यह हेतु है, 
किन्तु उसी प्रृथ्वी के परमाणुओं में यह हेतु नहीं हैं। पक्ष और सपक्ष में 
व्यापक तथा विपक्ष के एक भाग में रहनेवाले अनैकान्तिक का उदाहरण - 
यह बैल है क्‍यों कि इसे सींग हैं । यह इस शब्द द्वारा बर्णित जो सामने 
स्थित है उस प्राणी में अथौत पक्ष में सींग होना यह हेतु है, जो सपक्ष हैं 
उन दूसरे बैलों में भी यह सींग होना घिद्यमान है, बैलों के लिए विपक्ष ऐले 
असे आदि में भी सींग होना यह हेतु है किन्तु उसी विपक्ष के गधे, घोड़े 
आदि प्राणियों में यह हेतु नही है । पक्ष और विपक्ष में व्यापक तथा सपक्ष 
के एक भाग में रहनेवाले अनैकान्तिक का उदाहरण-यह बैल नहीं है क्यों 
कि इसे सींग हैं । यहां यह इस शब्द द्वारा वर्णित भागे खड़े हुए प्राणी 
अथीत पक्ष में सांग होना यह हेतु ब्यात्त है, जो बैल नही है उस गैस का 
विपक्ष बैठ यही होगा, उस विपक्ष में भी सींग होना यह हेतु है, भैंस आदि 
सपक्ष-जो बैल नहीं हैं उस में मी यह हेतु ( सींग होना ) विद्यमान है, किन्तु 
है ही समाविष्ट ( जो बैल नहीं हैं ऐसे ) गधे, घोड़े आदि में यह हेतु 
ही है । 


१०३५] अनैकान्तिक देत्वाभाल श्णु 


हू ३५: अनेकान्विकमेंदा: पक्रेकदेशवर्तिनः ] 

पक्षत्रवेकदेशव॒सिः यथा--अलित्या प्रथिवी अस्मदारिवाहोन्दिय- 
अत्यक्षत्वात्‌। प्रथिव्यां पक्षरूपायाम्‌ अस्मदादिभित्यक्षत्वमस्ति, तदूगत- 
'परमाणुषु लास्ति। सपक्षरुपे5 तित्मे घटपटादी अस्मदादिपत्यप्षत्वमस्ति 
“न छुखादो। नित्यरुपे विपक्षे प्रध्येलामाने अस्मदादिपत्यक्षत्थे विधते, 
'कालात्माकाशादियु नास्ति। पक्षसपक्षेकदेशवृत्तिः विपक्षब्यापको यथा- 
दृष्याणि द्क्कालमनांसि अमूर्तेत्वात्‌। पक्षरूपे दिकूफाले अमूरसेत्थमस्ति, 
अनासि नास्ति। सपक्षे आत्माकाशेषु विद्यते, द्रृव्यरूपेषु घराविषु अमुरतत्य॑ 
'सास्ति | अद्ृष्यरुपे प्रागभावप्रध्वंसाभाषेतरेतरा भावात्यन्तामाबे अभाष॑- 
अतुष्टये अमृतंत्व॑ सर्वत्र व्याप्तम। पक्षविपक्षैफदेशव॒त्तिः सपक्षव्यापको- 
यथा--न द्रव्याणि विकुकालमनांसि अमूर्तत्वात्‌। पक्षरूपे दिऋकाले 
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पक्ष के एक भाग में रहनेवाले अनेकान्तिक हेत्वामास 

तीनों पक्षों के ( पक्ष सपक्ष तथा विपक्ष के ) एक भाग में रहनेवाले 
अनैकान्तिक का उदाहरण-प्रृध्वी अनित्य है क्‍यों कि वह हम जैसे छोगों के 
बाह्य इन्द्रियों द्वारा प्रत्यक्ष जानी जाती है | यहा पृथ्वी इस पक्ष में हम जेसे 
छोगों को प्रत्यक्ष ज्ञात होना यह हेतु है किन्तु इसी पक्ष में अन्तभूत पृथ्वी के 
'परमाणुओं में यह हेतु नहीं है | सपक्ष में जो अनित्य घटपट आदि हैं उन 
जे हमारे जैसे लोगों द्वारा प्रत्यक्ष ज्ञात हाना यह हैतु है किन्तु सपक्ष के ही 
सुख भादि में यह हेतु नहीं है | विपक्ष में जो प्रध्बंसाभाव आदि नित्य हैं 
जम में यह हेतु अर्थात हम जैसे लोगों द्वारा प्रत्यक्ष ज्ञात हीना विद्यमान है 
उकेन्तु काल, आत्मा, आकाश आदि नित्प पदार्थों में यह हेतु नहीं है । पक्ष 
और सपक्ष के एकमाग में तथा विपक्ष में सर्वत्र रनेवाले अनेकान्तिक का 
उदाहरण-दिज्ा, काल और मन दव्य हैं क्‍यों कि वे अपूर्त हैं । यहां पक्ष में 
झामिक्क दिशा और काल में अमूर्त होनां यह हेतु है किन्तु मन में यह हेतु 
नही है । आत्मा, आकाश आदि सपक्ष में यह हेतु ( अमूर्त होना ) है किन्तु 
घट आदि जो द्रव्य हैं ( अत एवं सपक्ष हैं ) उन में यह हेतु नहीं है। 
६ विपक्ष में अर्थात ) जो द्वव्य नहीं हैं उन चार अमाबों में - प्रागभाव, 
प्रध्यंताभाव, इतरेतरामाव एवं अत्यन्ताभाव में - यह हेतु अथीत अबूर्त होना 
सत्र व्यात है | पक्ष और विपक्ष के एक भाग में तथा सपक्ष में सत्र 


३६ प्रसाप्रमेमा्‌ (६ *॥ै५-+ 

ँ 
अमू्तत्वमस्ति, मनसि नास्ति | विषक्रे द्वव्यरुपे भात्माकाशे5श्तत्वमस्ति:, 
घटपटादौ नास्ति! सपक्षे अद्गव्यस्पेषु अभावचतुष्येषु अम्तत्व सर्वत्र 
व्याप्तम । सपक्ष विपक्ष व्यापकः पश्षकदेशबुक्तिः यथां--न द्रब्याणि 
दिकूकालात्माकाशभनांसि आकाद्नविशेषगुणरद्धि तत्थात्‌। सपक्षे अध्ृव्ध- 
रुपे अभावचतुष्टथे आफाशविशेषशुणरहितत्य सर्वेत्र व्यापकम्‌) विपक्षे 
द्रब्यरुपेषु धटपटादिषु चदाप्दगुणर हिताव सर्वत्र ध्याधम । पद्टीडतेशु सर्वेषु 
दिक्कालास्ममन'सु आकाशविशेषगुणरद्ितत्वमस्ति, आकाशे तक्षारिति ॥ 


[३६, अकिचित्करः ] 
सिद्धे साध्य देतुत किंचित करोत्रीति अिचित्करः। तैजखः 
प्रदीपः उष्णस्पर्शवरात्‌ पावक्वत । 
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रहनेवाले अमैकान्तिक का उदाहरण - दिशा, काल और मन द्रव्य नहीं हैं 
क्यों कि वे अमूतत हैं | यहां पक्ष मे शामिल दिशा और काल में अमूर्त होना 
यह हेतु है किन्तु मन में नहीं है। जो द्रब्य हैं उन में अर्थात विपक्ष 
-बटपट आदि में यह हेतु नहीं ६, भात्मा, आकाश आदि में यह अमूर्त होना 
विद्यमानहै । जो द्रव्य नहीं हैं ऐसे चार प्रकार के अभावों में अर्थात सपक्ष 
में अमूर्त होना यह टेतु सर्वत्र व्याम है | सप्क्ष और विपक्ष में सर्त्र तथा 
पक्ष के एक भाग में रहनेवाले अनैकान्तिक का उदाहरण - दिशा, काढ, 
आक्ा, आकाश, मन ये द्रव्य नहीं हैं क्यो कि ये आकाश के विशेष गुण से 
गहित हैं | यहां जो द्रव्य नहीं हैं ऐसे चार अभावरों में जर्थात सपक्ष में हेतु 
अर्थात आकाश के विशेष गुण से रहित होना सर्वत्र व्याप्त है। विपक्ष में 
जो द्रव्य हैं उन घट पट भादि में भी यह हेतु अथीत शब्द गुण से रहित 
होना सर्वत्र व्याप्त है। पक्ष में शामिल दिशा, आत्मा, काछ मन इन में यह. 
हेतु है किन्तु आकाश मे यह हेतु नहीं है | 
अक्विचित्कर हेत्वाभास न 

जहां साध्य पहले ही सिद्ध हो वहां हेतु कुछ भी नहीं करता क्षत्त 
उसे अक्रिचित्कर कहते हैं। जैसे - दीपक तेज से बना है क्‍्यें कि वह अप्ति 
के समान उष्ण स्पर्श से युक्त है ( वहां दीपक का तैजस होना पहछे ही 
सिद्ध है रत: उस के लिए उष्णस्पर्शयुक्त होना आदि हेतु घ्यर्थ हैं- इन्हें 
सर्किचित्तर कहना चाहिए ) | 


' >औुडरेक) अनध्यव्तित हेत्वामास ३४ 
हैं ३७: ज्ेध्यव॑सितः ] 


५. अनध्यवसितमेदास्तु - अविधमांन लपफ्क्षविपत्षः पक्चषट्यायकों यधा- 
खवे क्षणिक सरवात्‌! क्णिकाक्ष घिकथोः सपतक्षविष्योः संबंमित्यत्रेष 
अंन्तर्भावात्‌ सरवादित्यस्प देतोः न तयों: प्रवृत्तिः। सर्वेत्ु आकाशघढ़- 
'पढाविश्वु पदाथेषु सखादितीद हेतुत्वे सर्वत्र व्यातमस्ति! अधिधमानस- 
'पक्षविपक्षः पश्चेैकदेशवुसिः यथा - सर्वमनित्य कार्यत्वात्‌! अजापि 
सपक्षविषक्षयो: अनित्यनित्ययों: सर्वेमित्यत्रैव अभेद्दरशंनात्‌ न कार्येत्वस्प 
पृथक्‌ प्रवृत्तिः। अत एवं पक्के कित्‌ घंटपटांदी कार्यत्वमस्ति आत्मादिशु 
आास्ति। विधमानसपक्षविपक्षः पक्षव्यापको यथा -अनित्यः दाष्दः 
आफाइविशेषगुणत्यात्‌। सपक्षविपक्षरूपेषु घटपटात्मकॉलेजु प्रा्ग- 
आवोड नित्यः सपक्षे प्रध्य सामावः विपक्ष सर्वेत्र आकाश पिरोषगुणाभावत 
स्वीकृते शब्दे सर्वत्र आकाशबविशेषण गुणत्व॑ व्यार्तप समस्ति। विधमानस- 





अनध्यवसित हेस्वाभास 

इस के प्रकार निम्नलिखित हैं । पक्ष में व्यात किन्तु सपक्ष तथा 
बिपक्ष से रहित अनध्यवसित का उदाहरण - सत्र पदार्थ क्षणिक हैं क्यों 
कि उन का अस्तित्व है। यहां जो क्षणिक हं वे पदार्थ सपक्ष होंगे तथा जो 
क्षणिक नहीं हैं थे विपक्ष होंगे किन्तु इन दोनों का सब पदार्थ इस पक्ष में 
ही अन्तर्भीष हो जाता है अतः अस्तित्व होना यह हेतु सपक्ष या जिपक्ष में 
अब्वत्त नही है| सकता । आकाश, घट, पट जादि जितने पदार्थ हैं. उन सब 
में अस्तित्व होना यह हेतु सर्वत्र व्यात है। जिस में सपक्ष और विपक्ष नहीं हैं 
तथा जो पक्ष के एक भाग में है ऐसे अनध्यवसित का उदाहरण - सथ 
पंदार्थ अनित्य हैं क्‍यों कि वे कार्य हैं। यहां मी अनित्य पदार्थ सपक्ष होंगे 
संथा नित्य पदार्थ विपक्ष होंगे किन्तु इन दोनों का सब पदार्थ इस पक्ष में 
ही अन्तर्भीव दोने से कार्य होना यह हेतु अलग से सपक्ष या विपक्ष में 
अबृत्त नही हो सकती | यहां पक्ष में कहीं कहीं घट, प5 आदि में कार्य 
झोना यह हेतु हैं, आत्मा आदि पदाथों में यह देव नही है। पक्ष में व्यापक 
“तथा सर्पदा और विपक्ष ते थुक्त अनध्यवसित का उदाइरण - शब्द अनित्प, 
है क्यों कि कह आकार को पिशोष गुण है। यहां घट, पट जादि संपक्ष हैं, 


श्ट अम्ाप्रसेषम्‌ पुडर१४ | 


पश्षविपक्षः पश्षैकदेशवुसि: यथा - सर्व द्ष्यसनित्य करियाकशात ४ 
सपक्षविपक्षरूपयोः प्रागभाषप्रध्येसामाबयोः सलोरंधि तत्र फिपाकवादिति 
द्वेतोस्पवूति:। पक्षरुपेथु घटपटादियु फ्रियावरबमस्लि, आकाशादिशु, 
नांस्ति। अविद्यमानधिपक्षः विद्यमानस पक्षः पक्षव्यापको यथों - संबे कार्य 
नित्यम्‌ उत्पत्तिध्मंकत्वात्‌ । सर्वमित्यस्थ विपक्षाभावः | लपक्षस्थ अध्य- 
साभापस्य विद्यमानत्वेषपि देतोरुत्पसिधमंकत्वस्थापवर्त्तिः। सर्वेभ्िक्ति 
पक्षीकृते घटपटादी उत्पत्तिघमंकत्व व्यासमग्ति। अधिध्मान विपक्ष: विश 
मात्सपक्षः पक्षेकदेशबुत्तियंथा - सर्वे कार्य नित्य सावयवत्यात्‌। पृथक 
सर्वेभ्रित्यस्थ विपक्षाभाषः। सपक्षे प्रध्य सासावे सत्यपि सावयवत्वाभावः 


आत्मा, काछ आदि विपक्ष हैं, इन दोनों में आकाशा का विशेष गुण होना 
यह हेतु नही है । इसी प्रकार सपक्ष में शामिल प्रागभाव अन्त्यि होता हैं 
उस में तथा विपक्ष में शामिढ प्रध्व॑सा गाव नित्य होता है उस में भी यह 
हैतु नही है | ( पक्ष के रूप में ) स्वीकृत शब्द में सर्वत्र आकाश का विशेषः 
गुण होना यह हेतु व्याप्त है। सपक्ष और विपक्ष के होते हुए पक्ष के एक 
भांग में रहनेवाले अनध्यवसित का उदाहरण - सब द्रव्य अनिः+ हैं क्‍यों कि. 
बे क्रिया से युक्त हैं। यहां प्रागमाव यह स्पक्ष है (क्यों कि बह अनित्य 
है ) तथा प्रध्वंसाभाव यह विप्क्ष है (क्यों कि वह नित्य है) किम्तु इन 
दोनों में क्रियायुक्त होना यह हेतु नहीं पाया जाता | यहाँ पक्ष में शामिक 
घट, पट आदि में क्रिय'युक्त होना यह हेतु है परन्तु आकाश आदि में ( के. 
द्रब्य हैं तथापि ) यह हेतु नहीं पाण जाता | ज़िस में विपक्ष न हो, शपक्ष 
हो तथा जो पक्ष में व्यापक हो एसे अनध्यबसित का उदाहरण - सब काये. 
नित्य हैं क्‍यों कि उनपत्ति यह उन का धर्म है। यहां मब कार्य यहे पक्ष 

अत इस में विपक्ष नही हो सकता । यहां प्रध्ंसाभाव यह सपक्ष है. (क्‍यों: 
कि वह नित्य हैं) तथापि उस मे उत्पात हाना यह हेते नहीं पाया जाता। 
पक्ष में शामिक्त सब कार्यों मे - घट, पट भादि में उत्पात हाना भ्रह हेतु 
व्याप्त है | जिस में विपक्ष न हो, सपक्ष हो तथा जो “क्ष के एक भाग, में, 
विद्यमान हा ऐसे अनध्यवसित का उदाहरण - सब कार्य लित्य हैं क्‍यों (कि 
ये अवप्रबसद्दित हैं । यहां पूथरॉक्‍्त उदाहरण के समान थी सब्र कार्य, यह. पक 
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फामरकर /बदारी , लावपपफत्द; विधते;. कार्यदरे अध्येलाभादे वित्पत्रे 
विधश्ानेइपि साथयबर्वे 
(३८. काहस्पथापदिष्ट: 

ऋतेत्यपाफदिशस्तु कथ्यते। पके साध्यस्य बाधा भत्यक्षासुमाना- 
गंसलोकस्थयसने: | धत्र प्रत्यक्षयाया - अभिः अनुचा: द्व्यत्वात अलूघलू। 
असुमानधाधा - अनित्यः परमाणुः मूर्तत्थात्‌ घटवत्‌ इत्युपंजीषफासुसर्ले 
सित्य: परमाणुः अविभागित्यात्‌ आत्मवत्‌ इस्थुपजीव्यानुमानिन । 
वत्रासुमानयों: उपजीब्योपजीवकभाये सतहि विरोधः तत्रोपजीष्यालुसानेन 


होने से बरिपक्ष का अस्तित्वही नही हो सकता। सपक्ष प्रध्व॑ंसामाव हैं किन्तु उस 
में मबयक्‍सहित होना यह हेतु नही है। पक्ष में शामिल कार्यों में घट. पठ 
आदि में अवयवसहित होना यह हेतु है कि-तु प्रध्यंकाभाव इस कार्य में नित्य 
होने पर भी अवयवसहित होना यह हेतु नहीं पाया जाता । 
काछात्ययापदिष्ट देत्वामास 

अब कालात्ययापदिष्ट हेत्वामास का वर्णन करते हैं | (जिस का साध्य 
बाधित हे। उस हेतु को कालात्ययापदिष्ट हेत्थाभास कहते हैं यह ऊपर बता 
चुके हैं )। पक्ष में साध्य के बाधित होने के पांच प्रकार हैं- प्रन्‍्यक्ष से 
अनुमान से, आगम से, छोकरीति से तथा अपने ही कथन से | प्रश्यक्ष से 
बाक्षित साध्य का उदाहरण है- अप्नि उष्ण नही है क्‍यों कि कह द्रब्य है 
जैसे जर ( यहां अप्नि का उष्ण न होना यह साध्य प्रत्यक्ष से बाधित है )+ 
अनुमान से बाधित साध्य का उदाहरण - परमाणु अनित्य है क्‍यों कि बह 
मूत हैं जैसे घट । यहां परमाणु के अनित्य होने का अनुमान उपजीषक है ! 
परमाणु नित्य हैं क्यों कि वह अविभागी है जैसे आत्मा - इस उपनन्य 
अनुमान से उपर्युक्त उपर्जीवक अनुमान बाधित होता हैं। जहाँ दो अनुभानों 
में एक उरजीवक तथा दूसरा उपजीव्य हो तथा उन भें विरोध हो 
उपलीब्य अनुमान के दास उपजीवक अनुमान बाधित होता है। 
( अबुमानों में: उपजीम्य-ठप्जीवक संबंध न होते हुए ) केवछ किंध हो-पहीं 
उसे प्रकरणसभा जाति समझना चाहिए। विरोधी अनुमान से आक्षिप ! उग्र 
ल्थित-ऋरनों पद धकरासभा साति है (किन्तु यह जाति शयात: मृदा इंषण 
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उपजीषकानुमान बाध्यते। यत्र केवल विरोध! तब मस्यशुमानेत हलब 
स्थान प्रकरणसमा जातिरेव न तु वाधा। यंत्र केवलशुपजञीपोपजीयर्क 
भावषः तत्नोपजीच्यानुमा्न साधकमेव न तु बाथकम+ आऑममग्राधा 
अत्याछुखप्रदो धर्मः पुरुषाधरितत्वात्‌ अधर्मवत्‌। छोकवाणा - मरविडा 
झुचिः मरशरीरजत्वात्‌ स्तनक्षीरधदिति। स्ववचनबाधा माता मे बन्ध्या 
चुरुपलंयोगे5पि अगर्भेत्वात्‌ प्रसिद्धवन्ध्यावविति ॥ 


[ २९. प्रकरणसमः ] 

प्रकरणसमभों यथा - अनित्यः दाब्दः पक्षलपक्षयोरन्यतरत्वात्‌ 
सपक्षबदित्युक्ते नित्यः शब्दः पक्ष सपश्नयोरन्यतरत्वात्‌ सफपश्चवदिति। 
एतदू अनैकान्तिकान्नार्थोन्तरम | विपक्षे5पि दृत्तिमखात्‌ उमयत्र व्यभि- 


है ) यह वास्तविक बाधा नहीं है। जहां दो अनुमानों में (विरोध न होते हुए) 
एक उपजीव्य तथा दूसरा उपजीवक हो वहां उपर्जान्य अनुमान (उपजीबक 
अनुमान का ) साधक दी होता हैं, बाधक नही होता । आगम से बाधित 
साध्य का उदाहरण -पधर्म मृत्यु के बाद दुःख देता है क्‍यों कि वह पुरुष पर 
अश्नित है, जैसे अधर्म ( यहां मृत्यु के बाद धर्म दुःख देता है यह साध्य 
आगम से बाधित है )। छोकरीति से बाधित साध्य का उदाहरण - पुरुष 
का मल पतित्र है क्‍यों कि वह पुरुष के शरीर से निकलता है जैसे माता का 
दूध ( यहां मल का पवित्र होना यह साध्य लोकरीति से बाधित है )। अपने 
ही वाक्य से बाधित साध्य का डदाहरण - मेरी माता बन्ध्या है क्‍यों कि 
पुरुष के संयेग के बाद भी टसे गर्भ नहीं रहता, जैसे अन्य वन्ध्याएं (यहां 
मेरी माता इस कथन से ही बन्ध्या होना यह साध्य बाजित है )। 


अकरणस्रम देत्वाभास 


इस का उदाहरण निम्नाडिशित हैं - शब्द आनित्य है क्‍यों कि चह 
क्ष या सपक्ष में से एक है। यहां यह भी कहा जा सकता है कि शब्द 
नित्य है क्‍यों कि बह पक्ष या सपक्ष में से एक है ( वाप्ब, यह हेतु पक्ष के 
असाध्य के रहिए और उस के विदद्ध साध्य के किए - दोनों अकणों के किए 
समान है )। यह हेत्वभास अनेकान्तिक से मित्ष नहीं है क्यों कि. अद 
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' आरित्थाश्व (कि थे, पक्षघमत्वं सपसे सर विभक्षात्‌ व्याइुसिः चैरूपम) 
: शक्ष चेसो: विपक्षात ध्यावृत्तिः निश्चिता चेत्‌ विपंसे जैरुप्यामावों निश्चित 
अब ।7 शद्व्यावृसिन्ित्यये स्वप्े जैरूप्यामालो सिश्वितः स्पादिति न 
ऋश्यापि देतोः उसयज जैरुप्यं ज्ञाघटीतसि। अथ पत्षसक्षपोरन्वतरत्वादिति 
भक्षत्पदिति अस्य देतोः उम्यत्र पैरुप्य जाघटीति इति चेच्र। तद्संभ्र- 
ऋातू। तथादईि । पक्षसपक्षपोर्यतरत्वादिति पक्षत्वादित्यमिधायः 
सपक्षत्मादिति वा। भायये पक्षत्वादित्यस्प देतो: सपक्षे अमायात्‌ सपके 
सर्वाभावेन त्रैरूप्याभावः। द्वितीये सफश्नत्वादित्यस्य हेतोः पके असर्पेन 
पक्षधमत्वाभाषात्‌ पैरुप्याभावः। तथापि भ्रोतृर्णां व्युत्प्यथे पृथरू 
निरुपणं प्रकरणसमस्य ॥ 





विपक्ष में भी क्थिमान होता है तथा ( सपक्ष और विपक्ष ) दोनों में अनिय- 
मित रूप से पाया जाता है ( - व्यभिचारी है )। पक्ष का धर्म होना, सपक्ष 
में होना तथा भिपक्ष में न होना ये हेतु के तीन रूप ( आवश्यक गुण) हैं । 
यदि विपक्ष में हेतु नहीं है यह निश्चित हो तो उस हेतु के विपक्ष में ये तीन 
' रूप नहीं होंगे यह निश्चित है। तथा यदि विपक्ष में हेतु का अमाव नहीं है 
“(विपक्ष में भी द्वेतु पाया जाता है) यह निश्चित हो तो स्वपक्ष में इन तीन रूपों 
का अभाव निश्चित होता है। अत: किसी भी हेतु के तीनों रूप ( पक्ष और 
तिपक्ष ) दोनों में घटित नहीं होते। उपयुक्त उदाहरण में पक्ष और सपक्ष में 
से एक होता इस देतु का तातय॑ पक्ष होना यह हो तो दोनों पक्षों में हेतु के 
तीनों रूप संभन्र हैं यह कथन भी उचित नही क्‍यों कि यह असंभव है। 
पक्ष और सपक्ष में से एक होना इस पक्ष का तात्पर्य पक्ष होना 
यह होगा अथवा सपक्ष होना यह होगा । पहले पक्ष में 
पक्ष होना यह हेतु सपक्ष में नहीं हो सकता अतः उस के तीन 
"रूपों में सपक्ष में होना इस एक रूप की कमी होगी। इसी प्रकार सपक्ष 
होना यह हेतु आने तो बह पक्ष में न होने ले पक्षपर्स होना इस रूप का 
अभाव होथा और इस श्रकार भी तीन रूप नहीं हो सकेंगे। (इस प्रसार 
अकरणसभ का अनैंकान्तिक से मिन्न अस्तित नही है ) तथापि श्रोताओं के 
एह्ांव के लिए यहां प्रकर्णसम देलाभास का अछग से वर्णन किया है।।... 


चर प्रभाभमेक्ा्‌ (१५४३० हि 
[४०. अन्वय्र व्शटान्तामासाः ] 


दीनाप्रदर्शितव्याप्तिषिपरीतव्यातयश्ञ । उदाइरणम्‌ - लित्यः.. शबदूर: 
अमुरतत्वात्‌ यद्‌ यदमूत तत्‌ तल्नित्य यथेन्द्रियसुखम इत्युक्ते साध्य- 
विकरछः। यथा परमाणुरित्युक्ते साघनविकछः | यथा पट इत्थुले उमंथ- 
विकरूः। यथा खपुष्पमित्युक्ते आश्रयहोनः। आकाशघदिस्युके अग्रदर्शित-- 
व्याप्तिः | यज्षित्यं तदूमूते यथा व्योम इत्युक्ते बिपरीतब्यात्तिकः ॥ 





अन्वयध्ष्टान्ता भास 

अन्यय-दृष्टान्त के आभास छह प्रकार के हैं - साध्यविकलछ, साधन- 
विकल, उभयविकछ, आशमश्रयहीन अप्रदर्शितव्यापति तथा विपरीतब्याति ॥१ 
ब्यनिरेंक दृष्टान्त के आमास भी छह प्रकार के हैं- साध्याब्याइत्त, 'साधना- 
न्यादृत्त, उभयाव्यावृत्त, आश्रयहीन, अप्रदर्शितन्यात्ति, तथा विपरीतन्याप्ति । 
अन्वय्दष्टान्ताभासों के उदाहरण इस प्रकार हैं - शब्द नित्य है क्‍यों कि: 
वह #पमूर्त है, जो अमूर्त होता है वह नित्य होता है, जैसे इन्द्रियों से प्रा 
मुख है इस अनुमान में दृष्टान्त साध्यविकल है (नित्य होना यह साध्य- 
इन्द्रियमुख इस दृष्टान्त में नहीं है ' इसी अनुमान में परमाणु का उदाहरण 
साधनविकल होगा ( अमूर्त होना यह साधन परमाणु इस दृष्टान्त में नहीं: 
है )। घट का दृष्टान्त उमयॉविकल होगा ( इस में नित्य होना यह साध्य 
झौर अमूर्त होना यह साधन दोनों नहीं हैं )। आकाशपुष्प का इशस्‍्त 
आश्रयहीन होगा ( आकाशपुष्प का अस्तित्व ही नही है अतः उस में साध्य 
या साधन नहीं हो सकते )। ' जो अमूर्त है वह नित्य होता है इस व्याप्त 
को न बताते हुए केवल ) जैसे आकाश है यह कहा तो अप्रदर्शितव्याति 
दृशन्ताभास होगा । जो नित्य है वह अमूर्त होता है जमे भाकाश है ऐसा” 
कहा हो तो वह विपरीतब्याति दर्शान्ताभास होगा / यहां जो अमूर्त होता है 
चह नित्य होता है ऐसी ध्यासति बतठानी चाहिए क्‍यों कि मित्येत्व साध्य है; 
जो नित्य होता है वह असूर्त होता है यह इस के उलटी ध्याति है अतः यंह 
विपरीतन्धासि इष्डान्तामास हद । | हे पु हें न्पुर 


२ क्र » मा मम 
कट हक 2० % जो -दु७ ५9४ 
४, मे डे दब हो, २ 
श्र 2 


॥। कैः. टी 
व 
[के 





"फकाबसर। वर्थेन्द्रियष्रक्षम इत्युक्त साधनवाव्यावशः। यथा ब्योम्रेस्युके 
_उमंयाध्यावत्तः], यथा खपुप्पमित्युकें जआाश्यहदीन:/ पटवत्‌ इत्युके 
,. अंग्रदर्दशितव्याततिः। बच्ामूते रत्‌ न॑ नित्य थथा घट इस्युक्त 
बाशिकात 
[४२. इष्टान्तामासानां व्याध्िविकल्यस ] 

ग्बये साध्यविष छा व्यतिरेके साधनाव्याधशात्ष व्याप्तिरष्टिता- 
नास्ये। तेवां साध्यरदिते घरमिणि साधन प्रद्शकत्याभावात। तथा दि 


व्यतिरेक दृष्टान्ताभास 


व्यत्तरिक इशष्टन्ताभासों के ठदाहस्ण इस प्रकार हैं-जा' नित्य नही होता: 
कह अमूर्त नही हाता जेस परमाणु इस अनुमान में दृष्टान्त साध्याब्याइतत है 
(नित्य होना इस माध्य से परमाणु यह दृष्टान्त व्यादृत्त नही है क्‍यों कि परणाणु. 
नित्य होता है) इसी अनमान में इन्द्रयसुख का उदाहरण साधनाब्याब्त्त होगा. 
(अमूते होना इस साधन से इन्द्रियसुख व्यागत्त नहीं है, सुख अमूर्तही होता है)। ' 
आकाश का इृष्टान्त टसाव्यावृत्त होगा (नित्य होना यह साध्य तथा अंमूर्तः 
हैं'ना यह साधन दोनों से आकाश यह दृश्टान्त व्यावृत्त नही है, बह नित्य 
भी है और अमृर्ते भी )। आकाशपुष्प का दृष्टान्त आश्रयहीन होगा (इस: 
को भस्तिःबं ही न होने से साध्य या साधन का संबंध ही नहीं हों सकता)। 
बच्चा का दृश्टान्त अप्रद शितब्याप्त्क होगा ( इस में जो नित्य नहीं वह अमूर्त 
नहीं इस ब्याप्ति का में बतका कर केवल “ जैस बल्ध ' इतना कहा गया है“ 
ब्याप्ति प्रदर्शित नहीं की गई है )। जो अमूर्त नहीं होता बह नित्य नहीं 
होता जैसे घट - यह इृष्टान्त विपगैतव्याप्लिक होगा (जो व्याप्ति का. वाक्य. . 

होंनो चाहिएं उसके टीक उल्टा वाक्य यहां प्रयुक्त किया है )। 


इहोल्वाबासों में न्यात्ति की विकलता हम] 
छंपडुंक्त इशन्लाभासों में अन्चय ,में -साध्यविकर - इशन्तामास ' 
- व्यत्तिक में सापनाम्याइतत इाधन्वामाक्त के दो. ही व्याति: से रहित होते हैं।..... 


६ हे: 








हि. प्रभापसेय्स हैहह- 


साधनविकलसाध्याव्यावत्तयो: सपक्षत्वात्‌ तन काचिदावूतसेशरि धृुसा/ 
देव्याप्तिवैकल्याभावात्‌। सपक्षे सर्वत्राधवत्तस्य विदद्धत्वेत्नः अत्त:पर्थालि- 
तत्वेनिव वा व्यात्तिवैकल्थनिश्वयों नान्यथा। उसयविकृके खाध्यव्यावुतया 
खाथनव्यावृत्तिद््शनात्‌ व्यात्तिनिश्चयों न तदूवैकव्पम। उसयाव्यावुस्े 
खाध्यव्यापतसाधनप्रतिपत्तेः तत्रापि तथा। आश्यदोने आाश्रवाधावात्‌ 
आश्रयिणोः साध्यसाधनयोरप्यभावात्‌ व्पाधिनिश्चयो न तद्वैकल्यम्‌। 
अपरो चचनदोषाधिति सर्वे5पि प्रत्यपीपदन ततो न व्याधिवेकल्याष- 
योघहेतू ॥ 


अन्य दृशस्ताभास व्या्ति से रहित नहीं होते । अन्य दष्ठान्तामासों में धर्मी 
साध्य से रहित होता है अतः: उस मे साधन बतलाने कौ संभावना नहीं 
होती। इसी को स्पष्ट करते हैं| ( अन्वय में ) सावनविकछ तथा (व्यतिरेक 
में ) साध्याव्यावत्त ये इश्चन्ताभास सपक्ष होते हैं, और सपक्ष मे कहीं कहीं 
घूम भादि (हेतु ) न मी हों तो मी उतने से व्याप्ति का अज्ञाव सिद्ध नहीं 
होता। व्याधि के अभाव का निश्चय तब होता है जब हेतु सपक्ष में कहीं 
भी न हो अथवा विरुद्ध हो ( त्रिपक्ष में ही हो) अथवा अनध्यवसित हो 
( सपक्ष और विपक्ष दोनों में हो )। जो दृष्ठान्न उभयविकछ है ( साधन- 
बिकल भी है और साथ्यविकल भी है ) उस में तो व्याति का निश्चय ही 
होगा - व्याति का अमाव ज्ञात नही होगा - क्यों कि बहा साध्य के से 
होने पर साधन का न होना ही देखा जाता है। इसी प्रकार उभयाव्याइृत्त 
( साधनाव्यावृत्त होते हुए साध्याव्यावृत्त ) इष्टान्तामास में भी ज्याति का 
निश्चय ही होगा क्‍यों कि वहां जहां साध्प है वहां साधन है इस प्रकार 
च्याति ही ज्ञात होगी। आश्रयहीन इृष्टान्तामास में आश्रय के ही न होने से 
उस में आश्रित साध्य और साधन दोनों का अभाव ज्ञात होगा, इस तरह 
भी ब्याप्ति का निश्चय ही होगा, व्याति के अभाव का ज्ञान नहीं होगा। 
अप्रदाशतब्यातिक तथा विपरीत ब्यातिक ये दो इृश्ान्तामास तो वाक्य के दोष 
है यद्र सभी मानते हैं अतः वे व्याति के अभाव का निश्चय नही कराते यह भी 
स्पष्ट है ( इन दो दृष्टन्ताभासों में व्याति गलत नहीं होती, केबक्क उस को 
अस्तुत न करना या उछटा प्रस्तुत करना यह दोष होता है ) 





न्‍त 


«च्१०#$] सके * 8४. 
[४ह >सर्क: | 


* स्याध्िबलित प्रसस्थानिष्ठापादन तर्कः। स च आत्माशक्षय इत्तरेतरा 
श्रषक्षक्रकाश्य: अनवस्था अतिप्रसड़ इति पकषप्रकारः | स्वस्थ स्थयमेषो 
व्पादूक इच्ुक्त उत्पत्तिपक्ते आत्माध्या। भाया कुता उत्पदते स्वत 
परवित्यादि । स्थस्य स्वयिथ शापक इत्युके शत्तिपक्षे आत्माक्रयः। प्रह्म 
केस शायसे स्वेनेबेत्थादि। हयोः परस्परप्ुत्पादकत्वे उत्पशिएक्षे इसरे- 
वशाध्यः) माया कुत डेंत्प्यते अधिद्यातः, अविया कुत उत्पयले मायातः 
इस्थादि। दुयो: परस्परं शापकत्वे शपघ्तिप्से इतरेतराध्रयः। आत्मा केन 
झायते जशानेन, ज्ञान केन शायते आत्मनेत्यादि। ध्याध्यट्ठान्तानां परस्पर- 
मुत्पादकत्वे उत्पाततिपके चअफ्रकाध्षयः। जीवः कस्माजायते अविद्यातः, 


तर्क 





व्यातति के बल से प्रातिपक्षी के ।छिए अनिष्ट बात को सिद्ध करना तर्क 
कहलाता है| उस के पांच प्रकार हैं - जात्माश्रय, इत्रेतराश्रय, चक्रकाश्रय, 
अनवस्था तथा अतिप्रसंग । ( कोई पदार्थ ) अपनी उत्पत्ति स्वयं करता है 
ऐसा कहने पर उत्पाति की दृष्टि से आत्माश्रय हाता है, जैस माया कहाँ से 
उत्पन्न होती है ( यह पूछने पर कहना कि ) स्वर्य ही उत्पन्न होती है। 
अपना ज्ञान स्वर कराता है यह कहने पर ज्ञान की दृष्टि से जात्माश्रय होता है, 
जैसे - ब्रह्म किस से जाना जाता है ( यह पूछने पर कहना कि) सवये ही 
जाना जाता है। दो पदार्थ एक दूसरे के उत्पादक हैं ऐसा कहने पर उत्पत्ति 
की दृष्टि से इतरेतराश्रय होता है, जेसे - माया कहां से उत्पन्न होती है ( यह 
पूछने पर कहना कि ) अबिद्या से ( उत्पन्न होती है) तथा अविद्या कहां से 
उत्पन्न होती है ( यह पूछने पर कहना कि ) माया से ( उत्पन्न होती है)। 
दो पदार्थ एक दूसरे का ज्ञान कराते हैं यह कहने पर ज्ञान की द्ढ से 
इततरेतराश्रय होता है, जैसे - आत्मा का ज्ञान किस से होता है ( यह पूछने 
पर 'ऋदना कि ) ज्ञान से (आत्मा जाना जाता है) तथा ज्ञान किस से 
जाना जाता है ( यह पूछने पर कहना कि ) आत्मा द्वारा ( ज्ञान जाना जाता 
है )। तीन से के कर आठ तक ब्रस्तुएं एक दूसरे की उत्पादक हैं ऐसा कइने 
पर उ|प्रशि की दृष्टि से चक्रकाश्नय होता है, जैसे - जीब किस से उत्पन- 


४६ प्रभाप्रमेषप्‌ हिकइ- ' 


अविया कुनों जायते मायातः, माया कस्माज्जापते सैसकायत्‌ , सेरकोरः 
ऋस्माज्जायते जीवात, जीवः कस्माज्जाथते इत्यादि! ध॥शधहात्ताना 
परस्पर शापकत्ने शसिपके जक्रफाभयः। पायकः केन झायते घुमिव, भूसः 
कैस शायते सेघेन, मेघः केन शायते अशमिना, अशनिः केन शायते 
पावकेनेत्पादि। उत्पादकशापकप् क्यों: अपरिनिष्ठा अनवस्था। साझप 
कस्माज्जायते बीजात्‌, बीज कस्माज्जायते प्रावतवसस्यथात्‌ , सदषि कुतः 
प्रावतनथीजात्‌ दृत्यादि उत्पक्तिपके अनवस्था। शाने केन झायते अथु- 
व्यवसायेन, सो5पि केन शायते अपराजुब्यवसायेन, सो5प्यपरेजेति शप्ति- 


होता है ( यह पूछने पर कहना कि ) अविदा से, अविद्या किस से उत्पन्न 
होती है ( यह पूछने पर कहना कि ) माया से, माया किस से उत्पन्न होती 
है (यह पूछने पर कहना कि ) संस्कार से, संस्कार किस से उत्पन्न होता 
*( यह पूछने पर कहना कि ) जीव से, फिर जीब किस से उत्पन्न होता है 
(तो उत्तर वही होगा - अविद्या से ) | तीन से ले कर आठ तक बस्तुएं 
एक दूसरे का ज्ञान कराती हैं ऐसा कहने पर ज्ञान की दृष्टि से चक्रकाश्रय 
होता है, जैसे - अभ्नि कैसे जाना जाता है (तो उत्तर है) घुंए से, घुंआ 
कैसे जाना जाता है (तो उत्तर है ) बादल से, बादरू कैंस जाना जाता है 
( तो उत्तर है ) बिजली से, त्रिजली कैसे जानी जाती है (तो फिर उत्तर 
होगा ) अग्नि से । उत्पादक अथवा ज्ञान कराने वाले के करे में प्रश्ष॒ समात 
डी न होना यह अनवस्था होती है, जैसे - फसल कहां से उत्पन्त होती है 
< तो उत्तर है ) बीज से, बीज कहां से उत्पन होता है (तो उत्तर है) उस 
के पहले की फसल से, वह ( फसल ) कहां से उत्पन्न हुई थी (तो उत्तर 
होगा ) उस के पहले के बीज से - इस प्रकार उत्पत्ति की इष्टि से अनवस्था 
होती है। ज्ञान कैसे जाना जाता है ( तो उत्तर है ) अनुन्यवसाय से ( ज्ञान 
"को जाननेवाले ज्ञान से ), वह ( अनुष्यवसाय ) कैसे जाना जाता है (तो 
उत्तर है ) दुसरे अनुव्ववसाय से (ज्ञान को जाननेबादे झन की जाननेबारे 
ज्ञान से ) वह ( दूसरा अमुन्यवसाय ) भी तीसरे ( अनुन्धन्नसाय ) से ( जाना 
जाता है ) इस प्रकार ज्ञान की दृष्टि से अनवस्था होती है। जो व्याप्प और 
“अ्यापक प्रसिद्ध है उन में ज्याप्य का स्वीकार करने पर व्यापक का 


00%) ..... चर के दोष श्७ 
'पे अंज़बसथा | अलिखेव्याप्यव्यापंकयोः मध्ये व्याप्याद्ञीकारे ब्यापका- 
जफाज लशनमतिलरसंग। सायादादिमिः अहस्वरुपरंप आस्तिविषयम्य तर 
असातुस्वेधत्वाज्षीकारे अहास्वरुपमसत्‌ प्रमातुरवेचत्वाद रज्जुसर्पक्थ , 
शमपुसपोदि सपृप अमातुरबेचस्वादू प्ह्मस्वरुपबदित्यादि ॥ 
[ ४४. त्केदोषा: ] 
सलशीथित्य मिथोषिरोधः इष्टपाद विपयेयेडफ्येबलानमिति तर्क- 
वदोषाअ्त्वारः तत्र तकंस्थ मूलभूतव्याप्तेब्यभिचारों सूलशैयित्यम। 
अनिष्टापादकध्यासेः आपाधानिदस्थ स पिरोधो मिथोविरोधः। आपच्या- 
मिश्धर्मः परस्येडक्षेत्‌ इह्लापादनस,। व्याप्या परस्थानिष्टमापात सदू- 
अविषयेंये वर्येयसानाकरणं विपयेये: पर्येक्लानम्‌ ॥ 


भी स्त्रीकार करना पड़ेगा यह कथन अतिप्रसंग होता है, जैसे - 
सायाबांदी यह स्वीकार करते है कि ब्रह्म का स्वरूप प्रमाता द्वारा जाना नहीं जा 
सकता तथा श्रम का विषय भी प्रमाता द्वार जाना नही जा सकता, इस पर 
यह कहना कि ब्रह्म का स्वरूप प्रमाता द्वारा नहीं जाना जाता अतः बह रख्सी 
में प्रतीत होनेबाले सर्प के समान असत्‌ है, अथवा रस्सी में प्रतीत होनेवाले 
सप आदि सत्‌ हैं क्यों कि वे भी बह्म के स्वरूप के समान ही प्रमाता दा 
जाने नहीं जति ( यह अतिप्रसंग कहलाता है )। 


ने के दोष 


तक के चार दोष होते हैं - मूलशैथिल्य, मिथः विरोध, इष्टापांदन 
तथा विपर्यय में अपर्ववसान | तर्क की सरूभूत व्यापति गछत होना बह सूछ 
में शिविकता नाम का पहला दोष है। ( प्रतिपक्षी के लिए) क्षनिष्ट बात 
को सिद्ध करनेबाछी व्यासि में तथा ( उस व्याति से ) सिद्ध होनेवाली अनिष्ट 
आत में ( परस्पर ) विरोध होना यह मिथः विरोध नाम का दूसरा दोष है। 
, सिद्ध किया जानेवारा अनिष्ट गुण यदि प्रतिपक्षी को इषठ ही हो तो वह 
इछापादन नाम का तीस्चरा दोष होता है। न्यात्ति के द्वारा प्रतिपक्षी के छिए 
अनिष्ठ बात को बतला कर फि उस की किहद्ध बात को प्रूरा ने करना यहू 
मिपयेय भें अपवेश्सान जाम का चौथा दोष होता है। 





भ्द प्रश्नाप्रभेयम््‌ [६ "अटल: 


[४५. छलम 
साधनाद दृपणाद्‌ यस्मात्‌ न स्थात्‌ पक्षस्थ निश्वयः | 
तयरन्‍्यतरस्यासी तदाभासः प्रदीत्यते ॥ ५ ॥ 
इलादयस्तदाभासाः तद्विज्ञनादू कते न थ। 
पर्जनोद्भावने देपां रवधावयपरवाक्ययो: ॥ ६ ॥ 
ततस्ते5पि निरुप्यन्ते वालानां प्रतिदुद्धये। 
आपाधार्थान्तरं घाक्यविधातः छल्मुच्यते ॥ ७ ॥ 
तच्च बाकूछल सामान्यछल्मुपचारछलमिति त्रिविधम ॥ 


[४६. वाकूछलम्‌ ] 

अनेकवाचके शब्दे प्रयुक्ते ऋजुधादिना। 

बफतुर्मनःस्थादन्यरय प्रतिषेघो हि वाकुछलछम ॥ ८ ॥ 
उदाहरणम--आद्योप्य नवकश्बलत्घात्‌ रति समझअसोपउब्रबीत। तत्र 
छलवादी प्रत्यास्यत्‌ फुतो5सथ नव कम्बला इति। प्रत्यश्नकश्यऊसम्धन्धित्णे 
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छ्ल 
जिस साधन से व दृषण से दो पक्षों मे एक का निश्चय न हो वह 


साधनाभास व दूषणाभास कहराता है। छल इत्यादि ये साधनाभास ब 
दृषणाभास हैं, उनको जाने विना अपने वाक्यों से उन्हें दूर रखना और 
प्रतिबादी के वाक्‍्यो में उन्हें पहचानना संभव नहीं हैं। अतः अज्ञानी शिष्यों 
को समझाने के लिए उन का भी वर्णन करते हैं । 

( वक्‍ता के इष्ट अर्थ को छोड कर ) दूसरे ही अर्थ की कल्पना कर 
के बात काटन! यह छल कहलाता है। इस के तीन प्रकार हैं - धाकूछल, 
सामान्यछल तथा उपचारछल | 
वाकूछल 


सरल भावना से युक्त वादी द्वाध अनेक अर्थों के वाचक किसी शब्द 
का प्रयोग किये जाने पर उस के मन में विवक्षित अर्थ ( की छोड कर उस) 
से मित्न अर्थ ( की कल्पना कर के उस ) का निषेध करना वाकूछल है । 
उदाहरण-किसी समझदार ने कहा कि इस व्यक्ति का कम्बल नव है अतः 


' रथ आमास्प छक ४९ 
'बकतुः अमिप्रेतल । छलवारी तु नप॑सज्यावसिछ ध्कश्यललसश्वन्धित्व- 
मरोम्य अर्सभवेन स्पवेघीत्‌ कुतोउस्प बथय कम्बछा इति। तसेये पर छेस्‌। 
अनेकवाचकशब्दादिम विशेष कुतो व्यक्षासीः त्विति। न कुतश्ित्‌। 
-सस्मादतेकबाच के शब्दप्रयोगे अस्प शब्दस्य एतावन्तो5थोः संभाव्यन्ते। 
सस्मध्ये कतममथेम्‌ अधिवज्षीः व्यमिति वक्‍तार॑ पृ्ऊेस्‌। पश्चात्‌ विपक्ित्‌ 
सब्रिश्चित्प समभ्यवुज्ञानीयात्‌ तदुपरि दूषण वा दुधांत। नो चेदश्रिप्र ता 
अपरिक्षानेन निप्रहवः प्रसज्यते ॥ 
(9७. साम्ान्यच्छलम ] 

हेतुत्वकारणत्वाभयां विकव्प्य प्रतिषेघनम्‌। 

बाक्पे संमाव्यमानाथें सामान्य छरूप्रुच्यते ॥ ९ ॥| 
आह्ाणश्रवतुर्वेरातिजञः इति समझसः प्रत्यपीपरत्‌। तत्र छलवादी प्रत्यवा- 
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यह श्रीमान प्रतीत होता है | बहां छल का प्रयोग करनेवारा आक्षेप करता 
है कि इस के पास नौ कम्बल कहाँ से हो सकते हैं ( एकही कम्बल है )। 
बहाँ पदक बोलनेबाके के मन से नवकम्बललख का अर्थ नये कम्बल से युक्त 
होना यह है | छलवादी ने नौ संख्या से युक्त कम्बलों से युक्त होने की 
कल्पना कर के और उसे असंभव बतकछा कर उस का निषेध किया । रेसे 
“छलबादी को इस प्रकार प्रश्न करे कि अनेक अर्थों के वाचक इस (नव) शब्द 
-का यह बिशिष्ट अ्थ (नौ) तुमने कैसे जाना । इस का कोई साधन नहीं है। 
ब्यतः अनेक अर्थों के बाचक शब्द का प्रयोग करने पर इस शब्द के इतने 
थे हो सकते हैं इन में से तुम्हें कौनसा अर्थ विवक्षित है ऐसा वक्ता को 
पूछना चाहिए, फिर बुद्धिमान व्यक्ति उस का निश्चय कर के उसे स्वीकार 
करे अथवा उस में दूषण बताये | नहीं तो अमिप्रेत अर्थ को न समझने का 
दोष प्रात होता है । 
अआमान्य छल 

वाक्य में जहां संभावना का अर्थ व्यक्त करना हो बहां उस में हेतु 
अथवा कारण देने की कल्पना कर के निषेध करना सामान्य छछ कहलाता 
* है। जैले-किसी समझदार ने कहा कि ब्राह्मण चार वेदों को जानता है। 


बहाँ छल का प्रयोग करनेवाझा आ्षेप करता है करे आहझ्मण होना चार वेदों 
अं... ४ 


५० प्रसाप्रमेक्स्‌  [इसशक+-' 


तिष्ठिफ्त्‌। आह्णत्व अतु्वेदामिशत्ते देतुने भचति अनघीतेनानेकान्तात 
कारण न मबति अनघीते5पि तत्कारणत्वप्रसदझादिति। सो5प्यमिग्रेंता- 
परिझ्ानेन निशहीतः स्यादिति। ब्राह्मण खतुर्वेदासिशत्वसंभायनस्थोक्त- 
त्यात्‌ यथात्र क्षेत्रे प्रत्यक्ष संपनीपच्यत इति॥ 
[४८. उपचारच्छलम्‌ | 

उपचारेण चकक्‍त्रा यदभिधेयनिरुपणे ; 

प्रधानत्वनिषेधे तदुपलारचछ रू भबेत्‌ ॥ १० ॥ 
बादी गज्ञायां ग्रामः प्रतिबसतीत्यवादीत। तन्न छलवादी प्रत्यवोचत्‌ # 
गा नाम जलप्रवादः, जलप्रवाडे ग्रामस्थ अवस्थानासम्भवात्‌ तब॒- 


युक्‍तमवादीस्त्थमिति। सोध्प्यभिप्रेतापरिशानेन निगृहीतः स्यथास। 


को जानने का हेतु नही है क्‍यों कि जो पढ़ा नहीं है उस से इस का खचनें- 
कान्त है ( जो पढ़ा नही है वह ब्राह्मण होने पर भी बेदों को नहीं जानता );: 
तथा ब्राह्मण हाना चार बेदी को जानके का कारण भी नहीं है, यदि होता 
तो जो पढ़ा नहीं है उस के विपय में भी वह वेदों को जानने का कारण 
होता । ऐसा छल्बादी अभिप्रेत अर्थ को न समझने के दोष से दष्षित होता" 
है क्‍यों कि इस वाक्य में ब्राह्मण के चार बेद के जानकार होने की संभावता 
व्यक्त की है और यह इस जगह प्रत्यक्षही देखा जाता है ( अतः वेदज्ञान की 
संभावना के मुख्य अर्थ को छोड कर उस के हेतु अथवा कारण की कल्पना 
कर निषेध करना व्यर्थ है - छल है )। 


उपचारछल 

वक्ता द्वारा विषय का वर्णन उपचार से किये जाने पर प्रकन अर्थ के: 
निषेध पर जोर देना यह उपचारछल कहलाता है। उदाहरणार्थ - वादी ने 
कहा कि गंगा पर गांव बसा है। यहां छलवादी ने कहा कि गंगा तो जरू 
का प्रधाह है, जल के प्रवाह पर गांव नही बस सकता अतः आपने अयोग्य. 
बात कही | ऐसा छलबादी अभिप्रत अर्थ को न समझने के दोष से दूषित 
होता है क्यो कि यहां ' गंगा पर ” इस शब्द का प्रयोग उपचार से  गँंगाः ु 





>ह४९३ सावस्कैक-वैधम्यंसमा घ् 
 अध्करणनिशयर्ण स्पभीष्यौषधारिकयो! इति गड़ादब्देम समीपस्योप- 


[8४% जातयः | 

डक्ते देतो विपसेण साम्पापादमवाक्यतः। 

जातिः प्रतिविधिः पोषता विंशतिश्तुरुचरा | १६ ॥ 
साथर्य - वैकरय - उत्कर्ष - अपकर्ष - वर्ण्य - अवण्य - विकल्प - असि- 
झादि - प्रांति - अप्राप्ति - प्रसक्ष-प्रतिदशान्त- अजु॒त्पत्ति-स॑श्ाय-प्रकर ण- 
अद्देतु-अरथापलि-अविशेष-उपपशि-उपलब्धि-अशु परूष्धि-नित्य-अनित्य 
- कार्यसमा जातयः ॥ 
[५०. साधस्यबैधम्येसमे | 

तत्र स्थापनादेती प्रयुक्ते साधम्येंण प्रत्यवस्थानं साधम्यंसमा 

जातिः। वैजम्येण प्रत्यवस्थानं वेधस्थेसमा जातिः। तयोः उदाइरणम। 
अनित्यः शब्दः कृतकत्थात्‌ घटबदित्युक्ते जातिबादाइ। घटलाधर्म्यात्‌ 


के समीप ' इस अर्थ में हुआ है। अधिकरण का प्रयोग औपचारिक सामीप्य 
के अर्थ में होता है ऐसा नियम है। 
जातियाँ 

हेतु के कहने के वाद विपक्ष से समानता बतठानेबाले वाक्य 
से दिया हुआ उत्तर जाति कहलाता है | जातियों चौबीस हैं- साधम्य॑समा, 
वैधम्येसमा, उत्कर्षसमा, अंपकर्षमसमा वर्ण्यसमा, अव्येसमा, विकत्प- 
समा, असिद्धादिसमा,  प्रापिसमा,  अप्रातिसमा, प्रसन्नसमा, प्रति- 
इश्डान्ससमा, अनुत्पत्तिसमा, संशयसमा, प्रकरणसमा, अहेतुसमा, अथौपत्ति- 
समा, अ्रविशेषससा, उपपत्तिसमा, उपलब्धिसमा, अनुपलब्धिसमा, नित्यसमा, 
अभिः्यसमा तथा कार्यसमा ( इन का अब ऋमश: वरीन करेंगे ) | 
साधम्गेसमा तथा जेधम्पंसमा जाति 

( किसी साध्य को ) स्थापित कस्नेबाले द्वेतु का प्रयोग करने पर उस 
की समानता से कोई आश्षेप उपस्थित करना यह साधम्यंसमा आति होती है 
तथा उस से भिन्नता बतका कर कोई लाक्षेप्र उपस्थित करना यह वेधम्येसमा 
जाति है। इन के उदाहरण ऋमशः इस प्रकार हैं। शब्द अनित्य है क्यों कि 


२ प्रधाअमेयम्‌ [११६४० 


झूतकत्वात्‌ शब्दे अनित्यत्व॑ प्रसाध्यते चेत्‌ आकाद्ासाघर्भ्यात्‌ अमृर्तस्ाल 
नित्यत्वमपि प्रसाध्यते। इति प्रत्यवस्थानं साधम्यलमा जातिः। आकाश 
वैधम्यांत्‌ कृतकत्वात्‌ शब्दे अनित्यत्य॑ प्रसाध्यते चेत्‌ घटवैधस्पात्‌ अमृतें* 
त्वात्‌ नित्यत्वमपि प्रसाध्यत इति प्रत्यवस्थानं वैधर्यंसभा जातिः ॥ 
[ ५१. उत्कर्पापकर्षसमे ] 

दृष्टान्ते दृश्स्यानिष्वर्भस्य दा्टान्ते योजनमुत्क्षसमा जातिः। 
सदनिष्ठघमनिवृत्तो पक्षस्य साध्यधमंनिव्रुसिः अपकर्षसमा जातिः। 
शयोख रादरणम्‌। अनित्यः दाब्दः कृतकत्वात्‌ घटवदित्युकते घंटे तावदू- 





यह कृतक है जैसे घट, इस अनुमान के प्रयोग करनेपर जातिबादी कहता है- 
घट के समान कृतक होने से शब्द को अनित्य सिद्ध किया जाय तो आकाश 
के समान अमर्त होने से शब्द नित्य भी सिद्ध किया जा सकता है। इस प्रकार 
के आक्षेप को साधर्म्यसमा जाति कहते हैं। यदि आकाश से भिन्न अथीतत 
कृतक होने से शब्द को अनित्य सिद्ध किया जाय तो घट से मिन्न अर्थीत 
अम्॒त होने से शब्द को नित्य भी सिद्ध किया जा संकता है। ऐसे जआक्षेप 
को बैधर्म्यसमा जाति कहते हैं | ( ये दोनों आक्षेप जाति अथोत झूठे दूषण 
हैं-वास्तबिक दूषण नही हैं क्यों कि इन में अनुमान की मूलभूत व्यात्तिनजो 
ऋतक होता है वह अनित्य होता है-को गलत सिद्ध नही किया है, केबल 
विरोधी उदाहरण ढंढने की कोशिश की गई है, इस में शब्द को अमूर्त 
कहा है वह भी ठीक नहीं है )। 
उत्कर्षतमा तथा अपकर्षसमा जाति 

इृष्टान्त में कोई अनिष्ट धर्म ( साध्य के प्रतिकूल गुण ) देखा गया हो 
तो उसे दार्शन्त में ( साध्य में ) जोड देना यह उत्कर्षसमा जाति होती है। 
इषट्रान्त से अनिष्ट धर्म के हटाने पर पक्ष से साध्य गुण॑धर्म हटेगा ऐसा कहना 
अपकर्षसमा जाति होती है। इन दोनों के उदाहरण इस प्रकार हैं। शब्द 
आनित्य हैं क्‍यों कि बह ऋतक है जैसे घट इस अनुमान के प्रस्तुत करने पर 
यह कहना कि घट में अनित्यता के साथ अश्रावणता ( छुना न जाना ) की 
ज्यात्ति हैं ऐसा देखा गया है, यद्धि धठ का अनित्यत्व यह व्याप्य शब्द में 
स्वीकार कक्षैया जाता है तो उसका व्यापक अध्रावण॑त्व भी स्वीकार किया जाना 


हमर). | अभ्येसभा-लक्येसमा ५३३ 
जित्यम्रभावजस्वेन ध्यात्त द॒र्ट तब्नित्यत्व ध्याप्य शब्देषत्नीकियते तह 

दृष्धापकमथयधणत्समप्यक्रीकियेत इत्युक्ते उत्कपोेसमा जञातिः। शब्दे 
व्यापकंमापणर्स् नेध्यते चेत व्याप्यमनित्यत्वमपि नेष्टव्यमित्युक्ते अप- 
कर्मसभा जातिः। अधाध्ावणत्यमुपाधिरिति झातब्यम। साधनाव्यापकः 
साध्यव्यापफः उपाधिरिति तस्य लक्षणम्‌ ॥ 


[ ५२. वर्ण्यविण्यैसमे 

साध्यस्थ यथा देतुसाध्यत्व तथा टदष्हान्तस्थापि हेतुसाध्यत्वेन 
अधितब्यमित्युक्ते घर््यंसमा जाति:। दृष्टान्तथत्‌ साध्यस्याप्यददेतुसाध्यत्य 
स्थादित्युक्ते अवण्येसमा जातिः ॥ 


चाहिए-यह उत्कर्षसमा जाति हैं | इसी अनुमान में व्यापक अश्रावणत्त्र शब्द 
में स्वीकार नहीं किया जा सकता ( क्यों कि शब्द श्रावण है-सुना जाता है » 
तो उस का व्याप्य अनित्यत्त भी दच्द में नहीं मानना चाहिए यह कईइना 
अपकृर्षममा जाति है । यहा अश्रावणल को उपाधि समझना चाहिए। जो 
साध्य में ध्यापक हो किन्तु साधन में व्यापक न हो वह उपाधि है ऐसा उस 
का लक्षण है। ( उत्कर्षसमा त्था अपकर्षसमा ये जातियां अथीत झूठे दृूषण 
हैं क्यों कि इन में प्रस्तुत अनुमान की मूलभूत ब्याति को जो कृतक होता 
है वह भनित्य होता हैं-इस कथन को छोड कर दृष्टान्त के अश्रावणत्व इस 
गुण पर ओर दिया गया है तथा जो अश्रावण होता है वह अनित्य होता है 
यह गंठत ब्यातति बनाई गई है । यह व्याप्ति ही गछत होने से उस पछ 
आधघारित्त आक्षेप मी बूठे हैं ) | 
बंण्येसमा तथा अवष्येसमा जाति 

जिस प्रकार साध्य हेतु से सिद्ध किया जाता है उसी प्रकार इशन्त 
भी हेत से सिद्ध कक्रिया जाना चाहिए ऐसा कहना वर्ण्यलमा जाति है। जिस 


अकार र्टान्त हेतु से सिद्ध नद्दी किया जाता उसी प्रकार साध्य भी हेतु के 
विया दी सिद्ध मानता चाहिए ऐसा कहना अ्रवर्ण्यसमा जाति है 






रू : अमाप्रमेका . .. [३४३० “ 


[५३. विकसभा ]. गलत 
' हह्टान्ते घर्मविक्व्पप्रद्शनेन दाष्टोन्तिके क्रमोन्‍्तरापाएुने फिकेट्त- 
खम्मा जातिः । अनित्यः शब्दः ऋृतकत्यात्‌ घटववित्युक्तें रूतकत्थाविशे- 
जेडपि किंसिम्मूत ह॒डं यथा घटादि किंचिदमूत द॒हं यथा रुपादि तहत 
ऋतकत्वाविशेषेषपि पटादिकमनित्य शब्दादि नित्य भवेदित्यादि पिकंल्य- 
समा जातिः ॥ 
(५5४. अपिद्धादिसमा ] न्‍ 

देतोः साध्यसद्भावाभावोभयधमेब्रिकल्पनया असिद्धविरुद्धानैका- 
मितकतापादनम्‌ अखिद्धादिसमा जातिः। अनित्यः दाष्दः कृतकत्वात्‌ 
चटबदित्युक्ते रृतकत्वादर्य देतुः साध्यसदूभावषधमेः अमाषधस उमय- 


विकरपसमा जाति 

इष्टान्त में गुणघर्मां का विकल्‍प बतछा कर दाशीन्तिक (दृष्शन्त पर 
आधारित साध्य ) में दूसरे गुणघर्म की कल्पना करना विकल्पसभा जाति 
है। जैसे - शब्द अनित्य है क्‍यों कि वह कृतक है जैसे घट इस अनुमान में 
यह कहना कि समान रूप से कृतक होने पर भी कुछ वस्तुएं भर्त होती हैं 
जैसे घट तथा कुछ भमूर्त द्वोती हैं जैसे रूप, उसी प्रकार समान रूप से 
कऋतक दोने पर भी बस्धर आदि को भनित्य तथा शब्द आदि को नित्य माना 
जा सकता है ( यहां इृष्टान्त में मूर्तत्व तथा अमूर्तैतब का विकल्प बतलछा कर 
दाशीन्तिक अर्थात शब्द में नित्य्ल की कल्पना की गई है अभत्त: यहू 
विकल्यसभा जाति है ) | 
अप्िद्वादिसमा जाति 

हेतु साध्य में है अथवा उसका अमाब है अथवा दोनों हैं इस प्रकार 
विकल्प कर के हेतु को असिद्ध, विरुद्ध अथवा अनेकान्तिक बताना यह अखि- 
द्वादिसमा जाति होती है | उदाहरणार्थ-शब्द अनित्य है क्‍यों कि वह ऋृतक है 
जैसे घठ इस अनुभान के प्रश्तुत करने पर यह कद्दना कि यहां क्ृतक दोना 
इस हेतु का साध्य में अस्तिल है, अभाव है, अथबा अस्तित्व तथा अमाव दोनों हैं, 
इन में पहला पश्च स्वीकार करें (हेतु को साध्य में सदुभाव मारने) तो अभी साध्यि 
का अस्तिल ही सिद्य नहीं हे अत' उस के सुणचर्मरूप हेतु को भो असिद 


" आह | अन्यवरासित्ससा डा 


“अ्मो का। अंखि अं्यपि साध्यसद्भावस्प अखियत्यात्‌ तदूधमेस्थ देतोः 
अंखिक्षर्त क्वितीये साध्यविषरोतस्थ : घर्मत्वात्‌ पिरद्धस्थप। दतींये 
उमवधमेत्थादने कास्तिक इत्यादि ॥ 
[५५. अन्यतससिद्धसमा ] 
प्कास्तानेकान्तादिविकल्पेन हेसोः अन्यतरासिद्धत्यापादनम अन्य- 
तराखसिशसमा जातिः। पूर्येप्योगे कृतकत्वादय देतुः एकानतः अनेकास्तः 
-या, आधे जैनानामसिं:,ठितोये अन्येबामसिद्ध। अशक्षणिकः क्षणिकों था, 


ही मानना होगा, यदि दूसरा पक्ष स्त्रीकार करें ( हेतु का साध्य में अभाव 
“मोनें ) तो बह हेतु विरुद्ध होगा क्‍यों कि वह साध्य के विरुद्ध गुणवर्म होगा, 
“तथा तीसरे पक्ष में दोनों ( सद्भाव और अभाव ) मानें तो बह हेतु अनैका- 
न्तिक होगा (क्यों कि साध्य में उस का अस्तित्व या अभाव निश्चित नहीं 
है ) ( यह असिद्धादिसमा जाति है, वास्तविक दूषण नहीं, क्यों कि इश्र में 
साध्य और हेतु के संबंध को गछत ढंग से प्रस्तुत किया हैं; प्रस्तुत उदा- 
हरण में अनित्य होना यह साध्य है, इस में कृतक होना यह द्वेतु है या 
उस का अभाव है आदि प्रश्न निरर्थक हैं, भाक्षेप करनेत्रालें को यह बताना 
चाहिए कि जो कृतक होता है वह अनित्य होता हैं इस व्यातति में क्या दोष 
है, वह न बतला कर दूसरी कल्पनाएं करने से कोई छाम नहीं )। 
अन्यतरासिद्धसमा जाति 

एकास्त, अनेझ्ान्त आदि विकल्पों से हेतु को किमी एक पक्ष के 
बकेए असिद्ध बतछाना यह अन्यतशतिद्वसमा जाति होते है। उदादरणा्थ - 
पृ्वोक्त अनुमान में ( शब्द अनित्य है क्यों कि वह कृतक है इस कथन में) 
यह कहना कि यहां कृतऊ होता यह हेतु एकान्त से है या अनेकान्तसे है 
अदि बह एकान्त से ही तो जैनों के लिए वह असिद्ध होगा (क्यों कि जैन 
काल को नही मानते ) तथा यदि वह अनेकझान्त से हे। तो बाकी सब मतों 
के लिए अतिद्व होगा (क्यों कि जैनेतर मत अनेद्नान्त को नहीं मानते )। 
इसी तरह यह हेहु अक्षणिक है या क्षणिक है, यदि अक्षणिक हो तो बौद्धों 
'के लिए वह भसिद्ध होगा ( क्‍यों कि बौद्ध सब कलतुओं को क्षणिक मोनते 
कु. 3आका यंदि श्षणिक हो तो अन्य सब मतों को अमान्य होगा (क्यों कि 





५६ प्रमाप्नमेसम्‌ पृ १०९६-- 


्श 


आये बौद्धानामसिद्धः, द्वितीये अन्येधामसिद्धः। अध्ह्मात्मकों अश्मात्मको 
वा, आधे वेदान्तिनामसिद्ध+, दितीये अन्येषामसिद्धः। जव्रकृतिपरिणाम+- 
प्रक्तिपरिणामों था, आधे सांख्यानामखिद्धः, डितीये अन्येबामखिद्धः 
इत्यादि ॥ 
(५६. प्राप्यग्राप्निसमे | हे 

हेतोः प्राप्या प्रत्यवस्थानं प्रापिसमा जातिः। अप्राप्त्या प्रत्यवस्थानम्‌ 
अग्राप्तिसमा ज्ञाति। अनित्यः शब्दः हुतकत्वाद्‌ घरथदित्युक्ते अरय॑ देतुः 





बौद्धेतर मत क्षणिक्रवाद को नहीं मानते )। यह हेतु अह्मरूप है या अब्रह्म- 
रूप है, यदि अन्रह्मरूप हो तो वह बन्दान्तियों के लिए असिद्ध होगा (क्‍यों 
कि वे सभी वस्तुओं का अह्रूप मानते हैं ) तथा बअह्रूप हो तो अन्य सब 
मतों की अमान्य होंगा। यह हतु प्रकृति का परिणाम है या नहीं 
है, यदि यह प्रक्रात का परिणाम नहीं है तो संख्यों के लिए 
असिद्र होगा तथा प्रर्नत का परिणाम हो तो अन्य सब मतों के लिए 
असिद्ध होगा। ( इस प्रकार का कथन वास्तविक दृषण न हो कर दृषणाभास 
अर्थात जाति है क्यो कि जो हृतक होता है 5ह अनिःय होता हैँ इस मूलभृत 
न्यातति में कोई दोष इस से प्रकट नहीं हातग; क़्तक होना एकान्त से या. 
अनेकान्त से है आदि प्रश्नों का प्रस्टत अनुमान से कोई सम्बन्ध नहीं है )। 
ग्राप्तिसम। व अप्र प्रिसमा जाति 

हेत के ( साध्य को ) प्राप्त होने की आर्पत्ति उपस्थित करना प्रास्ि- 
समा जाति है। तथा अप्राम हान की आपत्ति उपस्थित करना अ्रप्रासिश्त॒मा 
जाति है। उदाहरणार्थ - शब्द अनित्य है क्‍या कि वह घट जैसा कृतक है 
इस अनुमान का प्रयाग करने पर प्रश्न करना कि यहां हेतु साध्य को प्रात 
हो कर उसे सिद्ध करता है या प्राप्त किये बिना ही सिद्ध करता है; यदि हेतु 
साध्य को प्राम हा कर उसे सिद्ध करे तो वह आसद्ध होगा क्यों कि बह 
अभी साध्य का प्राप्त होना है (जो साध्य में नहीं है वह हैतु असिद्ध होता 
है, यह देतु अभी साध्य को प्रात नही हुआ है अतः असिद्ध है ) जेसे साध्य 
का स्वरूप ( साथ्य का स्त्ररूप जिस तरह अप्लिद्व है उसी तरह यह हेतु भी: 
असिद्ध द्वागा क्यों कि बह अभी साध्य को प्रास नही हुआ है )। यदि देतु: 


कं । प्रसंगसमा घ्ऊ- 
। 
आध्य सात्य प्रखाघपत्यप्राप्य षा। आचेषसिद्ों हेतुः प्राप्यसाध्यत्यात्‌ 


साध्यस्वरुपवंत्‌। हितीये तो साध्यसाधनभाषरदितों मिथो5धाप्तत्वाव्‌ 
सहाविन्ध्यवदिति ॥ 
(५७. प्रसंगसमा ] 

प्रमाणादिप्रश्नानवस्थान प्रसंघसमा जातिः | अनित्यः शब्दः कृतक- 
त्वात्‌ घटवत्‌ इत्युक्ते घटे झतकत्वात्‌ अनित्यत्वे केन सिद्धम्‌ , प्रत्यक्ेणे 
स्युपते प्रत्यक्षस्थापि प्रामाण्य केन, अन्येनेत्युक्ते तस्यापि केनेत्यादि ॥ 





साध्य को प्रा किय बिना ही रिद्ध करता है ऐसा कहा जाय तो इस हेतु 
में और साध्य में साध्यसाधन का संब्रन्ध नहीं हो सकेगा क्यों कि बे दोनों 
सद्य पर्वत और बिन्ध्यर्वत के समान परस्पर अग्रस ( असंबद्ध ) हैं। (ये 
आक्षेप वास्तविक दषण न हो कर दृषणाभास अर्थात जाति हैं क्यो कि इन 
में हेतु और साध्य के स्वाभावक संबंध को न समझते हुए अनावश्यक प्रश्न 
उपस्थित किये हैं; जहां घुंआा होता है बहां अग्नि होता है इस नियत संब्रन्ध, 
के कारण ही छुंआ दखने पर अप्नमि का अनुमान होता है, यहाँ धुंभा अप्नि 
को प्राप्त हे! कर सिद्ध करता है या प्रात हुए बिना सिद्ध करता है आदि प्रश्न. 


निरर्थक हैं। ) 


प्रसंगसमा जाति 


प्रमाण आदड़ि के प्रइनों से अनत्रस्था प्रसंग उपस्थित करना (एक के 
बाद दूसंर प्रश्न को उपस्थित करते जाना * प्रसंगसमा जाति है। जैसे + 
शब्द अनित्य है कयी कि वह कृतक है जसे घट इस अनुमान के प्रत्लुत 
कश्ने पर यह पूछना कि धट कृतक है अत्त: अनित्य हैं यह किस प्रमाण से 
सिद्र हुआ है; यह प्रत्यक्ष प्रमाण से सिद्ध है ऐसा उत्तर मिलले पर फ़िर 
पूछना कि बह प्रत्यक्ष प्रमाणभूल कैसे है, इस पर दूसरे प्रमाण का उल्लेख 
करनेपर फिल़ पूछना कि बह प्रमाणरूस कैसे है (इस प्रकार प्रइनों को परम्पस; 
से बुढ् विषय को टाहना ही अप्संक्‍्समा जाति है ) 4 


फट अम्ाधमेयम्‌ [दरन्‍ए८ु) 


५८. प्रतिदष्टान्तसभा ्ा 
प्रत्युवाद रणेन प्रत्यवस्थानं प्रतिदद्ठान्तंसमा जातिः। अमित्यः शब्द 
रूतकत्वात्‌ घटवत्‌ इत्युक्ते आकाशपदमृतत्वात्‌ नित्यो5पि स्पादिति 8 , 
[५९, उत्पत्तिसमा ] 
कारणविघटतया कार्यानुत्पत्तिप्रत्यवस्थानम्‌ उत्पत्तिसभा जञातिः। 
पूर्यप्रयोगे शब्दादिकायोंत्पक्तेः प्राक ताव्वादीनां के प्रति करणत्वे, रद 


प्रतिद्शन्तसमा जाति 

प्रतिकुछ उदाहरण द्वारा उत्तर देना प्रतिदृशन्तसमा जाति होती है । 
जैसे- शब्द अनित्य है क्‍यों कि वह कृतक है जैसे घट इस अनुमान के 
विरोध में यह कहना कि शब्द आकाश के समान अमूर्त है अतः बह नित्य 
सी सिद्ध होगा ( यहां जो कृतक होता है वह अनित्य होता है इस ध्याति पर 
भाधारित हेतु के बरे में कुछ न कह कर केबछ घट इस दृश्टन्त के प्रतिकूल 
आकाश यह दृष्टान्त उपस्थित कर दिया है अतः यह उचित दूषण नहीं है- 
प्रतिदशन्तसमा जाति है ) । 
उत्पत्तिसमा जाति 


कारण के विबटन द्वारा यह आपत्ति उपस्थित करना कि का की 
उत्पत्ति ही नही हो सकती-उत्पत्तिसमा जाति होती है। उदाहरणाध- शब्द 
अनित्य है क्‍्यें कि वह कृत्रिम है इस पूर्वोक्त अनुमान के विशेध में यह 
कहना कि शब्द इत्यादि कार्य के उत्पन्न होने के पहले ता, होठ इनयादि 
किस के साधन हेते हैं (-वे शब्द के कारण हैं ऐसा नहीं कहा जा सकता 
क्यों कि ) उस समय संबद्ध कार्य का (शब्द का ) अभाव हैं (शब्द अभी 
उत्पन्न नही हुआ है ) अतः बे ताछु आदि किसी के साधन नहीं हैं. अतः 
वे कारण भी नही हैं। कारण ही नही है तो शब्द यह कार्य किस से उत्पन्न 
होगा ( अर्थात वह उत्पन्न ही नहीं शो सकता ) जिस से उसे अनित्य सिद्ध 
किया जा सके ( शब्द उत्पन्न ही नहीं हुआ तो उसे अनित्य सिद्ध करना 
भी संभव नही है )।( इस जाति का प्रयोग करनेबादा कहता है कि कारंगे 
और कार्य दीनों एक ही समय होने चाहियें-ताहु आदि तंभी कॉरण ईमि 
जब शब्द हो “वह कारण और कार्य के ऋमदाः होने को अस्वीकार करता 
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7 जतिवोगिकायों सावात्‌ हक गाबांत्‌, न. किंचित्‌ प्रतीत तबस्वादीनां कारणलयिसोब 

' * कॉररणोमावे शेघ्दका् कुत उत्प्नेत यतोउनिस्प स्पाविति क, .** 

है |. ६०. संश्षगसमा ] 0५. "५ "कह 5 बी ५ पल 

...._आयोदर्शयात्‌ निश्चितव्याप्तेः साथस्पवैचस्पोपाधित्रतिकूछवकोदियं.. 

: चक्षे संदेदापादन संशयसमा ज्ञातिः। हपाधिप्रतिकुलतकोंदिकम अखदू 
सुषर्ण सदृदूषणेष्वपदितत्वात्‌ अन्यतरपक्षनिर्णयाकारकत्वात्‌ व्यासिपक्ष- 
चर्मवैकल्थानिंश्ायकत्वात्‌ पैसे साध्यसंदेदाापादकत्वातु जातित्वात्‌ 
साधम्पंक्त | अथ प्रत्यनुमानप्रतिकूछतरकयोंः को भेद इति चेत्‌ एकस्मिन्‌ 
घर्मिणि साध्यविपरीतप्रसाधक प्रत्यनुमावम, तद्धर्मिणि घम्बेन्तरे वा 

, वियद्धमलाघकः प्रतिकूलत केः ॥ 








है; किन्तु कारण और कार्य का क्रमशः होना प्रध्यक्षसिद्ध है अतः इस आशषिप 
को जाति ( दृषणाभास ) कहते हैं, वास्तविक दूषण नहीं; जब शब्द प्रत्यक्ष 
द्वारा जाना जाता दै तब शब्द उत्पन्त नही हे सकता यह आदेप काट्पनिक 
ही होगा, वास्तविक नहीं )। ह 


संश्वयसमा जाति 2 
बारबार देखने से जिस की व्याति निश्चित हो चुकी है उस पक्ष में 
भी समानता, मिलता, वपाधि, प्रतिकूछ तर्क आदि के द्वाए सन्देंद् व्यक्त | 
करना यह संशयसमा जाति होती है । उपाजि, प्रतिकूलतर्क आदि झूठे दूषण 
हैं, वास्तविक दृषणों में इन का समावेश नहीं किया जाता, ये किसी एक 
: प्रक्ष का निर्णय नहीं कर सकते, व्याति की गलती या पक्ष के धम्म द्वोने को 
गठछती का निश्चय इन से नही हो सकता, वे फेवछ पक्ष में साध्य के होने, 
के बारे में सन्देह व्यक्त करते हैं, अतः वे साधरम्यसमा भादि के समान जाति 
है ( छूढे दूषण हैं, वास्तबिक दूषण नही हैं )। यहां अश्त होता है कि 
. प्र्युतुवान और अतिकूलतर्क में क्या भेद है (क्यों कि. प्रत्यनुमान से 'विशेत , 
... करने को प्रकरणसमा जाति कहते हैं बह अगके परिच्छेद में बताया है )3 ' 
- उत्तर पह है कि एक ही घर्मी ( धर्मयुक पश् ) में साथ्य के विदद्ध रात को .. 
...। ससिद करना चाहे बह प्रत्यनुमान होता है;उसी घी में या किसी अन्य ५ 
... "पविसद याते/को हिंक' करना चाहे कइअतिकूबतक होता है 7: /.. 777 


९ 5६ 


६० प्रसाग्रसेयम्‌ [१-६१-- 


[६१. प्रकरणसभा ] 

प्रत्यश्षुमानेन प्रत्यवस्था्न प्रकरणसमा झञातिः। अवित्य!ः श्र 
कृतकत्थादू घर बदित्युक्ते नित्यः शाब्दः आवणरत्वात्‌ द्ाध्दृत्यवदिति ॥ 
[ ६२, अद्देतुसमा ] 

त्रिकालेषपि साधनासंभवेन प्रत्यवस्थानम अद्देतुसमा जातिः॥* 
चृव॑प्रयोगे अय॑ देतुः साध्यात्‌ प्राककालभावी उत्तरकालमभावी समकाछ- 





प्रकरणसमा जाति 


व्रोधी क्तुमान का प्रयोग कर उत्तर देना यह प्रकरणसम जाति है! 
जैसे - ₹८द अनित्य है क्यो कि वह घट जैसा कृतक है इस अनुणन के 
उत्तर में यह कह्ना कि शब्द नित्य है क्‍यों कि वह शब्दत्व के समान श्रावण 
( छुनने योग्य ) है। ( वादी द्वारा उपस्थित किये गए हेतु में दूषण बतलाना 
यह 5₹वदी का पहला काम है, वह न करते हुए प्रतिकूल पक्ष का समर्थक 
ज्न्म्न्प्रस्टुत करना वाद की रीति के विरुद्ध है अतः इसे जाति अर्थात्‌ 
झूठा दृषण कहां है ) | 


अद्देदसमा जाति 


टानो काडो में / हेत से साध्य को ) सिद्ध करना असंभव है यह कह 
कर ( >नुमान का ) विरोध करना यह अहेतुसमा जाति है। जैसे - पूर्वोक्त . 
झषमुमान में ( शब्द कृटक है अतः आनित्य है इस कथन में ) यह कहना कि 
यह हंतु ( शब्द का कृतक होना) साध्य के (शब्द के अनित्य होने के ) 
पह्ले के समय विद्यमान होता है, बाद के समय होता है या समान समय 
में होता है; यदि हेतु साध्य के पहले हो गया हो तो उस समय 
साध्य के न होने से हेतु किसे सिद्ध करेगा-अर्थात हेतु से 
सिद्ध करनयोग्य साध्यही दब नही है; यदि हेतु साध्य के बाद होता 
है तो वह साध्य हेतु के पहले ही रिद्ध है फिर हेतु के अयोग से क्‍या 
छाभम; तथा यदि हेतु आर साध्य समान समय में हैं तो उन में साध्यसाधन- 
एंवंध मही हो सबता वयो कि वे समकाढीन हैं, जैसे माय के दाहिने आर 
बाये रूग में साध्यसाध्नरुंबन्ध नहीं हो सकता ( एफ सींग दूसरे का कारंपफप 


“7१०६४, सधोपतिसमसा ६१ 
“आबी था। आधे प्राकूकाले साध्याभाषाद्‌ हेतुः कस्य साधको मवेत्‌, से 
'कश्यापि। द्वितीये साध्यस्थ प्ररशेष सिद्धत्वात्‌ किमनेन हेतुना। त॒तीये सौ 
अआध्यसाधनभावर्दती समकारूभावित्वात्‌ सब्येतस्मोविषाणवद्ति। 
[5६३, अधरप्रत्तिसमा ] 
अथोषस्था प्रत्यवस्थानम्‌ अर्थापक्तिसमा जञातिः।, उदादरणमं--- 
अनित्यः द्ाध्व: छृतकत्वाद्‌ घटबवित्युक्ते संकेतव्यवद्वारान्यथामुपपतेः 
आध्दो नित्यः स्थादिति ॥ 
(६४७. अविशेषसमा | 
एतद्धमा विशेषेण प्रतिकूछप्रसंगः अविश्ेषसमा आतिः। उदा- 
इरणम्‌--अनित्यः शब्दः ऋतकत्वात्‌ घटवदिति प्रसाध्येत सर्द अनित्य- 


नहीं हो सकता) क्यों कि वे दोनों समान समय में विद्यमान हैं। (इन आश्षेपों 
को जाति इसलिए कहा कि उन में कोई तथ्य नही है, हेतु साध्य से पहले 
है या बाद में इससे अदुमान के सही होने में कोई अन्तर नहीं पडता; 
कृत्तिका के उदय से रोहिणी के उदय का अनुमान सही है, यहां हैतु साध्य 
से पहले विद्यमान है; बाढ से वर्षा का अनुमान सहा होता है, यहां हेतु 
साध्य के बाद भी विद्यमान है; धुंए से भप्नि के अनुमान में हेतु और साध्य 
दोनों एक ही समय में विद्यमान होते हैं )। 

अथौषत्तिसमा जाति 


अरथापत्ति का प्रयोग कर के उत्तर देना यह अर्थापत्तिसमा जाति है । 
जैसे-शब्द अनित्य है क्‍यों कि वह घट जैसा कृतक है इस अनुमान के उत्तर 
में यह कहना कि शब्द नित्य है क्‍यों कि ऐसा माने बिना संकेतों के व्यवहार 
की उपपीत्ति नही रगती । ( जागे परिच्छेद ६९ में आचार्य ने इस जाति को 
अकरणसभमा जाति से अभिन्न बतलाया है )। ; 
अविशेषसमा जाति 

उप्ती गुणधर्म की समानता बतछा कर विरोध का प्रसंग व्यक्त करना 
यह अविशेषसमा जाति है| जेसे-शब्द अनित्य है क्‍यों कि वह घट जैसा 
ऋतक दै ऐसा सिद्ध ईक्रैया जाबे पर यह कहना कि घट के समान सत्‌ (विद्य- 


ऊ 


६१ प्रभाप्रमेषर (१९६९२- ठ 


भाकादादिक सत्वात्‌ धव्वव्त्यादिक स्थादिति। अपभेत् प्रतिकुलसक 
इति शातव्यः ॥ ;$ 
[६५. टपपचिसमा ] 

उभयजैकह्देतृपपत्त्या प्रत्यवस्थानम उपपकििसमा जाति।। अनित्यः 
शब्दः पक्षसपक्षयोः अम्यतरत्यात्‌ सपक्षध्रत्‌ , नित्यः दाच्यः पक्षसपक्षयोः 
अन्यतरस्थात्‌ सपक्षवद्ति। नित्या भूः गन्धवसवात्‌, अनित्या स्‌ः गन्‍्घ- 
वरवात्‌ इत्यादि ॥ 
[६६, उपलब्ध्यनुपलब्घिसमे ) 

सपके देतुरइितसाध्योपलब्ध्या प्रत्यवस्थातम उपलब्धिसमा 
जातिः। अनित्यः दाब्दः कतकत्वाद्‌ घटवदित्युक्ते श्रामभावे रूतकत्वा- 





माने ) होने से आकाश जादि भी अनित्य सिद्ध होंगे | इसी को प्रतिकूलतर्क: 
भी कहते हैं ।( यह जाति अर्थात झूठा दूषण है क्‍यों कि इस में शब्द अमित्य 
है इस साध्य के बारे में कुछ न कह कर आकाश अनित्य सिद्ध होगा यह 
प्रस्तुत विषय से असंब्रद्ध बात उठाई गई है, यह स्पष्टतः विषयान्तर है )। 


उपपत्तिसमा जाति 

दोनों पक्षों में एक ही हेतु की उपपत्ति बतछा कर उत्तर देना यह 
उपपत्तिसमा जाति होती है। जैसे - शब्द अनित्य है क्यों कि बह पक्ष और 
सपक्ष में से किसी एक में विद्यमान हे जैसे सपक्ष, शब्द नित्य है क्‍यों कि 
बह पक्ष और सपक्ष में से किसी एक में विद्यमान है जैसे सपक्ष । ( दूसरा 
उदाहरण - ) पृथ्वी नित्य है क्‍यों कि वह गन्ध से युक्त है, प्रथ्वी अनित्य है. 
क्यों कि वह गन्ध से युक्त है। 
उपलब्धिसमा तथा अनुपलब्धिसमा जातियां 

सपक्ष में जहाँ साध्य पाया जाता है किन्तु हेतु नहीं पाया जाता ऐसा 
उदाहरण दे कर आक्षिप उपस्थित करना यह उपलब्धिसमा जाति होती है। 
जैसे-शब्द अनित्य है क्‍यों कि वह घट जैसा क्ृतक है इस अनुमान के उत्तर 
में कहना कि प्रायभाव कृतक नही है फिर भी उस में अनित्यता पाई जाती 
है अतः कृतक होना अनित्य होने का जोधक कैसे होंगा! ( यह वास्तविक; 


2 सित्कानित्कलमा .. * झ््ह 


आधे:पिअंनित्वत्व दकपते, कथमेतद्‌ गमके स्वादिति | अनुपलब्धेस्थाके' 
लशुपलभ्वेस्प्यजुपकररेत प्रत्यवस्थानत्‌ अशुपलष्धिसमा जांतिः ६ 
उदाइगणस “- दाब्द उच्चारणांत्‌ पूते बास्ति अजुपलब्धेः इत्युक्ते 
अनुपलब्धेरधपतुपलम्थ एवं इन्द्रियलिश्शधब्दानामसुपलब्घिसस्धस्धरद्दित- 
स्वेम सदुृप्रहणायोगादिति ॥ 
[६७. नित्यानित्यसमे ] 
पेक्षस्थानित्यधर्मस्थनित्यत्वापादनेम प्रत्यवस्थानं मित्यसमा 
जातिः। अनित्यः शब्द: कृतकत्वाद्‌ घटवदित्युक्ते पाब्दे अनित्यरत्य स्ब- 


दूषण नहीं है क्यों ।क्कि इस मे व्याति के सही रूप को न समझते हुए आश्षिप * 
किया है । जो ऋतक होते हैं वे आनित्य होते हैं ऐसी व्याति इस अनुमान में 
है किन्तु आक्षिप करनेबाला कह रहा है कि जो अनित्य हैं वे सभी कऋतक. 
होने चाहिएं, यह ठीक नही है )। किसी वस्तु का अभाव द्विद्ध करने के 
लिए अनुपलब्धि (न पाया जाना ) सह हेतु दिये जाने पर अनुपलब्धि की 
भी अनुपलब्धि है यह कद कर उत्तर देना अनुपर्लाच्चसमा जाति होती है । 
जैसे-उच्चारण के पहले शब्द नही है क्‍यें कि बह ज्ञात नहीं होता ऐसा 
कहने पर आश्षेप करना कि यहां शब्द ज्ञात नही होता यह बात भी ज्ञात 
नही हो सकती क्यों के यह अनुट्पब्धि इन्द्रियप्रत्यक्ष ते अथवा अनुभान से. 
अथवा शब्द से (आगम से ) भी ज्ञात नहीं हो सकती-अनुलब्धि का इन्द्रिय 
प्रत्यक्ष आदि से सम्बन्ध ही नहीं होता (यह जाति है - बास्तविक 
दृषणः नहीं है क्‍यों कि इस में किसी वस्तु के अभाव का जान. 
ही अस्वीकार किया गया है, वस्तु के अभाव का ज्ञान प्रत्यक्ष से ही होला 
है यह बात आश्षेपकर्ता मठ गया हैं। वस्तु के अभाव का अभाव है यह 
कहने का तात्पर्य होगा कि बस्तु का आत्तित्व है और यह बात प्रत्यक्ष से ही 
कल होती है )। 
नित्यसंभा तथा अनित्यसमा जाति 

पक्ष के अनित्य गुणघम को नित्य बततछा कर उत्तर देना यह नित्मंसमा 
जाति होती है। उंदाहरणार्थ - शब्द अनित्य है क्यो कि वह ऋतक है जैसे 
घट इस अनुमान के अल्तुत करने पर यह कहना कि शब्द में अनित्यत्त शर्वदा' 








है. प्रमाप्रभेकंत्‌ [१०६८-- 


दास्ति कदाचिद्‌ वा। आये शब्दस्थापि सर्वेदा सदूभावः।| घमैसरुभाषस्त 
घर्मिसद्भावमन्तरेण अनुपपत्तेः | द्वितीये सदा अनित्यधर्मों ने प्रबेतते 
तदा नित्य एवेति॥ युकस्थानित्यत्वे स्वस्थ अनित्यत्ववतिपादस्स 
अनित्यसमा जातिः। प्राक्तनप्रयोगे सर्वेमनित्य सरवात्‌ घटवबदिति ॥ 


[ ६८. कार्येत्र॒मा | 
कार्यत्वादिद्देतुनां संदिग्धासिद्धत्वापाद्न कार्यसमा जआातिः। 





होता है या कभी कभी होता है, प्रथम पक्ष में (यदि शब्द भें अनित्यत्व सर्वदा 
होता हो तो ) शब्द का भी अस्तित्व सर्वदा सिद्ध होगा क्यों कि गुणघर्र का 
अस्तित्र धर्मी के अस्तित्व के बिना नहीं हो सकता (अतः यदि अनित्यत्त 
यह गुण सर्बदा रहेगा तो उस का धारक शब्द भी सर्वदा रहेगा अर्थात वह 
नित्य लिद्ग होगा ); दूसरे पक्ष में ( यदि शब्द में अनित्यल कभी कभी रहता 
है तो ) जब शब्द में अनित्यत्व यह ग्रुणघम नहीं होगा तब बहू नित्य हीं 
सिद्ध होगा ( यह भी वास्तविक दृषण नहीं है; शब्द अनित्य है ऐसा वादी 
ने कद्दा तभी यह गृहीत हो जाता हैं कि जिस शब्द का एक समय अस्तित्व 
है - उतका दूसरे समय अभाव होगा, अतः उस में यह पूछना कि अनित्यत्व 
सबंदा रहेगा या कभी कभी - निरर्थक हैं )। एक वस्तु को अनित्य बतढाने 
पर सभी को जनित्य बतढाना यह अनित्यसमा जाति होती है। जैसे - 
पू्वोक्त अनुमान में ( शब्द अनित्य है यह कहने पर ) कहना कि सभी वस्तुएं 
आनित्य हैं क्यों कि वे सत्‌ हैं जैसे घट । ( परि. ६३ में आचार्य ने बतछाया 
है कि यह जाति अविशेषसमा जाति से भिन्न नहीं हैं )। 


कार्यसमा जाति 

कार्यत्व इत्यादि हेतुओं को संदिग्घासिद्ध बतछाना यह कार्यसमां 
जाति होती है। जैसे पूत्षोक्त अनुमान में ( शब्द अनित्य है क्‍यों कि यह 
कृतक है जैसे घट ) यह कहना कि शब्द का कृतक होना संदिग्ध॑ है क्‍यों 
कि ताल आदि शब्द के कारण हैं अथवा केवक व्यक्त करनेत्राड़े हैं. इस 
विषय में वादियों में मतभेद है अतः ( शब्द छृतक है था नहीं इस विषय 
में ) सन्देह होता है। ( यह जाति है अर्थात वास्तविक दृषण नहीं है क्यों 


“१,७७० ] जातियों की संख्या ६५ 


आपसनप्योरें शग्दे कृतकर्त्त संदिग्ध तास्यादीनां कारणत्य व्यज्षकर्त्क 
देंति बादिविधतिफ्तेः संदेदादिति। इति जातयः॥ 
[ ६९. जातिसंख्याविचारः ] 

बर्ण्य साध्यस्य संभूतेः पृथग नास्थ निरुपणम्‌ 

प्रत्युदाइरणं यापि साधम्यें रूब्धवूचिमत्‌ ॥ १२ ॥ 

अर्थापस्युपपत्ती चामिन्न प्रकरणादिह। 

अनित्यत्वसमाजातिरघिशेषाश्न मिच्यते ॥ १३ ॥ 

इसि पश्चापसारेणासिद्धाद्यपलयेन थे । 

जातथो विंशतिस्ताः स्थुः पुलरुकित बिना पुनः ॥ १४ ॥ 
[७०. निग्रहस्थानानि ] 

बादिप्रतिवादिनोः अन्यतस्स्थ पराजयनिमिल निम्रहस्थानम । प्रति 
जादानिः प्रतिजान्तरं प्रतिज्ञाषिरोधः प्रतिन्ासन्यासः हेत्वन्तरम्‌ अर्थान्तरे- 
निरथेकम्‌ अविज्ञातार्थभ अपाथेकम्‌ अप्राप्तकालं हीनम 'अधिकम पुलद 


कि यहां प्रस्तुत हेतु में कोई स्पष्ट दोप न बलछा कर केवल वादियों के 
मतभेद पर आधारित संदेह को महत्त्व दिया है )। इस प्रकार जातियों का 
वर्णन पूरा हुआ | 
जातियों की संख्या 

वर्ण्यततमा जाति में साध्यसमा जाति का अन्तर्भाव होता है अतः उस 
का प्रथक वर्णन नहीं करना चाहिए; प्रत्युदाहरण जाति का समावेश साधर्म्य- 
समा जाति में होता है; अर्थीपत्तिसमा तथा उपपत्तिसम्ा जातियां त्रकरणसधा 
जाति से भिन्न नहीं हैं तथा अनित्यसमा जाति अविशेषसमा जाति से मित्र 
नही है। इस प्रकार पुनरुक्ति छोडकर पांच जातियों को कम करने से तथा 
असिद्धादिसमा जाति का अधिक समावेश करने से जातियोंकी संख्या बीस 
होती है। 
निग्रहस्थान 

वादी और प्रतिवादी में से किसी एक के पराजय का जो कारण होता 
है उसे निम्रहस्थान कहते हैं । प्रतिशाहानि से हेखाभास तक ( जो नाम मूऊँ 
प्र.५ 





६६ ह प्रमाप्रेयम्‌ [१७१- 


क्तम अननुभाषणम्‌ अज्ञानम्‌ अभ्रतिभा विक्रेपः भतालुबा 
पेक्षणं मिरतुपोज्यानुयोगः अपसिद्धान्तः देेत्वाभासाश्वेति हैं" 
निभ्वद्धस्थालाति ॥ 


[७१. प्रतिज्वाद्यनिः ] 

उक्ते डेती दूषणोद्मावते प्रतिपक्षाभ्युपगमः प्रतिशाइानिर्नाम निम्नद्द- 
स्थानम। तस्पोदाइरणम-अनित्यः शब्दः कृतकत्वाद्‌ घटबदित्युके 
प्रध्यंसामावैन देतोः अनेकान्तोदभावने नित्यो भजेदिति ॥ 
७२, प्रतिब्वान्तरम ] 


सिद्धसाध्यत्वेन देतोः अकिंचित्करत्थोद्भावने पश्चात्‌ साध्यविशेष- 
णोपादान प्रतिज्ञान्तरं नाम निम्नहस्थानम्‌। उदाइरणम-आर्य चैतन्य 


में गिनाये हैं वे ) बाईस निम्रहस्थान हेति हैं ( इन का ऋमशः वर्णन अब 
करेंगे )। ४ 
अतिज्ञाह्ानि निग्रहस्थान 

कह्दे हुए हेतु में दोष बतलाने पर प्रतिपक्ष को स्वीकार कर लेना यह 
पअतिज्ञाह्मानि नाम का निम्नहस्थान है। उस का उदाहरण है-शब्द अनित्य है 
क्यों कि बह घट जैसा कृतक है इस अनुमान के प्रयोग में हेतु में प्रध्बंसाभाव 
से अने क्रान्त-दोष बतलाने पर ( प्रध्वंसाभाव कृतक है किन्तु अनित्य नहीं 
है अतः छतकत्व यह हेतु प्रष्वंलाभाव इस नित्य विपक्ष में भी होने से 
अनैकान्तिक है ऐसा कहने पर ) यह कहना कि शब्द नित्य होना चाहिए । 
अतिद्वान्तर निग्रहस्थान 

साध्य के पहले ही सिद्ध होने के कारण हेतु को अकिचित्कर बतछाये 
जाने के बाद साध्य में किसी विशेषण का ग्रहण करना यह प्रतिज्ञान्तर नाम 
का निभ्रहस्थान है। उदाहरण - पहला (जन्मसमय का) चैतन्य 
औैतन्यपूर्वक होता है ( चैतन्यसे ही चैतन्य उत्पन्न होता है ) क्‍यों कि वह 
चेतना का विवर्त है जैसे कि मध्यकालीन चेतना-विषत होता है इस 
अमुमान के प्रयोग करने पर पहले ( जन्मसमय के ) चैतन्य के पहले 
माता-पिता का चैतन्य होता ही है यह स्वीकृत है भ्रतः पहला 


५ 


“हैं ४४]  प्रशिज्ञाविरोध.' द्ट्फ 


लर्थ पूर्वक: जिद्पिवर्तत्वात मध्यचिद्विवर्तवदित्युके आधद्चैतस्पस्य 
आतावित््चतन्यपूर्वकत्याक्षोकारात्‌ खिद्धसाध्यत्मेन इसोः अकिंचित्कर- 
ज्वोदमायते पश्चात्‌ आर्य चैतन्यम एक्सतानचैतन्यपू्ेक॑ चिद्विवतेत्यात्‌ 
“मध्यलिदूजिवर्तवद्त्यादि ।! 
([ ७३. प्रतिज्ञाविरोधः ) 

घर्ंधमिंविरेधः प्रतिजञाधिरोधो नाम निगम्नइस्थानम। सर्वेह्ो न 
किचिदू जञानाति जिज्ञासारहितत्वात्‌ सुषुप्तवदित्यादि। फेचित्‌ साध्य- 
साधनयोः विरोध प्रतिश्नापिरोधमराचक्षते, तन्मते5स्थ विरुद्धदेत्वाभास- 
स्वैनैय निम्नरहत्वात्‌ ॥ 
(७०४. प्रतिन्वासंन्याप्ः ] 

डक्ते देती दूषणोद्‌्भावने स्वसाध्यपरित्यागः प्रतिश्ासंन्यासो नाम 


चैतन्य चैतन्यपूर्वक होता हैं यह साध्य पहले ही सिद्ध है अत्तः यहां 
हेतु अकिंचित्कर ( ब्यर्थ ) है ऐसा कहने पर फिर यह कहना कि पहले 
( जन्प्समय के ) चैतन्य के पहले एक द्वी सन्‍्तान का चैतन्य होता हैं 
क्यों कि बह चेतना का वितर्त है जैसे कि मध्यकालीन चेतनाविबत होता है 
< यहां पहली प्रतिज्ञा यह थी कि पहला चैतन्य चैतन्यपूर्वक होता है, बाद में 
इस प्रतिज्ञा को बदुछ कर यह स्त्ररूप दिया गया कि पहला चैतन्य तथा 
उस के पहले का चैतन्य णएकही सनन्‍्तान के- एकही व्यक्तित्व के होने 
चाहिए अतः यह प्रतिज्ञान्तर निम्रहस्थान हुआ ) । 
अतिब्ााविरोध निग्रहस्थान 

धर्म (गुण ) और घर्मी (गुणवान्‌ ) में विरोध होना यह प्रतिज्ञा 
“विरीध नाम का निमप्रहस्थान है । जैसे-सर्वज्ञ कुछ नही जानता क्यों कि वह 
सोए हुए प्याक्ति के समान जिज्ञासारहित है ( यहां सर्वज्ञ भ्र्थात जो सब 
जानता है वह धर्मी है, उस का कुछ न जानना इस घर्म से स्पष्ट ही विरोध 
है अतः यह प्रतिज्ञाविरोध निम्रहस्थान हुआ ) | 
प्रतिज्ासंन्यास निग्नहस्थान 

हेतु बतकाने पर दूषण दिखछाने पर अपने साध्य को छोड देना यह 
अतिक्ञासंन्यास ताम का निम्रहस्थान है । जैसे-डान्द अनित्प दे क्‍यों कि बह 


श८ प्रमापमेग्रम्‌ [१०७५० 


लिश्रहस्थानम | अनित्यः शब्दः कृतकत्थाद्‌ श्टबद्त्युके प्रध्यंलाभावेस: 
देतोः अनेकान्तोद्भाघने नाई शब्दमनित्य त्रवीमीत्यादि ॥ 
[ ७५, हेत्वन्तरम ] 

अविशेधे हेतौ व्यभिचारेण प्रतिषिद्धे पश्चाद्‌ विशेषणोपादपयन देत्य-- 
न्तरं नाम निम्नहस्थानम । उदाहरणम--पूर्वप्रयोगे पृ्षेबद्नेकान्तोद भावतेः 
पश्चाद्‌ अनित्यः शब्दः भाषत्ये सति कृतकत्वादू घटबदित्यादि ॥ 


(७६. अर्थान्तरम ] 
प्रकृतप्रमेधासुपयोगिवचन म अर्थान्तर॑ नाम निग्रदस्थानम। उदादरणम्‌ 


८ सि कपीलि कल कन 


ऊतक हैं जैसे घट इस अनुमान के प्रस्तुत करने पर दवेतु में प्रध्वंसाभाव से 
अनेकान्त बतलाया गया ( प्रध्बंलाभाव कृतक होने पर भी नित्य है अतः 
कतकत्व यह हेतु नित्य और अनिन्य दोनों पदार्थों! में पाया जाता है-बह 
अनेकान्तिक है ऐसा कहा गया ) तब मैं शब्द को अनित्य नहीं कहता ऐसा 
कहना ( प्रतिज्ञासंन्यास होगा, शब्द अनित्य हे यह वादी की प्रतिज्ञा थी उस 
से वह मुकरता है यही प्रतिज्ञासंन्यास है )। 


हेत्वन्तर निग्रहस्थान 

विशेषणरहित हेतु का प्रयोग करने पर ( प्रतिवादी द्वारा ) ध्यमिचार-- 
गंध दिखलाने पर ( हतु में ) विशषण का स्वीकार करना यह हेत्वन्त्रः 
नाम का निग्नहस्थान हैं। जैसे-उपर्युक्त अनुमान में ( शब्द अनित्य है क्‍यों 
'कि बह क्ृतक है जैसे घट ) उपर्युक्त प्रकार से अनेकान्त - दोष बतलाने प्र 
£ प्रथ्येसाभाव कृतक है किन्तु नित्य है अतः कृतकत्व यह हेतु नित्य और 
अनित्य दोनों पदार्थों मे पाया जाता हैं अतः वह अनेकान्तिक है) यह 
कहना कि शब्द अनित्य है क्‍यों कि वह भाव है तथा कृतक है जैसे घट 
( यहां मूछ हेतु क्तकत्व में भावत्व के साथ होना यह विशेषण अधिक जोडा 
हैं अत: यह हेत्वन्तर निग्रहस्थान हुआ ) | 
अर्थान्तर निग्रहस्थान 

प्रस्तुत विषय के लिए निरुपयोगी बातें कहना यह अर्थान्तर नाम का 
पनेग्रहस्थान है जैसे-शाब्द अनित्य है, क्‍यों कि श्रह कृतक है यह देतु है, हेंतु 





++शब्थट] अविज्ञातायथेक निश्रहस्यान ६९. 


अनित्यः शब्द), रृतकत्वादिति देतुः, देतुश हिनोतेस्तुनप्त्यये उणादिकं 
:प्द तस्य लिशुसंशानन्तरं स्यात्‌ व्युत्पत्ति:, देतुः देतू देतवः इत्यादि ॥ 
(७७, निरयेकम्‌ ] 

अर्थरदितशब्दमात्रोच्चारण निरथक नाम निभ्रदस्थानम । 
'जदाहरणम्‌- अतित्यः शब्दः अवहडमठपरतत्वास्‌ नयमजखशणसदचलब- 
अद्त्यादि ॥ 
[ ७८. अविज्ञातार्थंवम ] 

बादिना जिरुपन्यस्तमपि परिषतप्रतिधादिभिः अधिाक्षायभानम्‌ 
अधिशाता्थेकम नाम निप्नहस्थान वबादिनः । प्रतिवादिनों5प्येबंम ॥ 


शब्द हि धातु को उणादि तुन्‌ प्रत्यय लगाने से बना है, उस की ब्युतत्ति 
लिज्न और संज्ञा के बाद होती है, ( प्रथमा में उस के रूप हैं -) हेतुः हेतू 
हेतवः ( यहां हेतु शब्द का व्याकरण बतलाना अर्थान्तर है क्‍यों कि इस का 
शब्द के अनित्य होने से कोई संबंध नही है - साध्य के छिए यह निरुप- 
योगी है ) । 


अनिरर्थक निग्रहस्थान 


बिना अरथ के केवल ध्वनि का उच्चारण करना यह निरथैक नाम का 
“निग्रहस्थान है । जैसे-शब्द अनित्य है क्‍यों कि बह नयभजखगसदचछ 
जैसा अबहंडमठपरत है ( यहां अवहडमठपरत तथा नयभजखगसदचल बिना 
अर्थ के केवछ ध्वनि हैं अतः यह निरथेक निग्रहस्थान हुआ )। 


अधिक्षाताथक निम्नहस्थान 


बादी के तीन बार कहने पर भी जिस को सभा तंया प्रतिबादी न 
संधश सकें: उसे बादी के लिए अभिक्ञाताथंक नाम का मिम्रदस्थान कहना 
चाहिये | इसी प्रकार प्रतिवादी के लिए- मी मिम्रहस्थान' होमा (यदि उल्ह 
जे तीय बार कहते. पर भी कद और सत्ाउसे-न समझ: फये:)4.. 


७० प्रमाग्रमेयध्‌ [१०४०७-+ 


[ ७९. अपार्थकस ] 
समुदायार्थापरिशानम्‌ अपार्थक नाम निम्नहस्थानम्‌। अप्निः कृष्णों- 
वायुत्वात्‌ जलबत । | 
समुद्रः पीयते मेघेः अहमच जरातुरः । 
अमी गजजन्ति पर्जन्या दरेरैरावतः व्रियः ॥ १५॥ इत्यादि ।" 
[ ८० अग्राप्कालम ] 


अवयधविपर्यासबचनम्‌ अप्राप्तकार्ल नाम निऋहस्थानम। घटबव्‌ 
कऊुतकत्वादनित्यः शब्दः इत्यादि ॥ 


तक 





अंपाधक निंग्रहस्थान 

( शब्दों के ) समूह के अथे का ज्ञान न होना यह अपाथक नाम का 
निम्नहस्थान है। जैसे - अप्नि काला है क्‍यों कि बह वायु है जैसे जक ( यहां 
अप्नि, कृष्ण, वायु और जल ये चारों शब्द सार्थ होने पर भी उन के समूह 
का कोई अर्थ संगत नहीं हो सकता )। समुद्र मेघें द्वारा पिया जाता है, में 
अब बुढ़ापे से पीडित हूं, ये बादल गरज रहे हैं, इन्द्र को ऐरावत प्रिय है 
( यहां चारो वाक्यखंड सार्थ होने पर भी उन के समूह में अर्थ की कोई: 
संगति नही हैं अतः यह अपार्थक निम्नहस्थान हुआ )। 


अग्राप्रकाल निग्नहस्थान 

(अनुमान वाक्य के ) अवयबों को उल्ट-पछट कर कहना यह 
अप्रामकाल नाम का निग्रहस्थान है । जैसे - घट के समान कृतक 
होने से अनित्य है शब्द (यहां शब्द यह पक्ष अन्त में, अनिल 
होना यह साध्य उस के पहले, कृतक होना यह हेतु उस के पहले तथाई 
घट यह दृश्टन्त प्रारंभ में कहा है; अनुमान वाक्य की रीति के अनुक्तर 
इन का क्रम ठीक उल्टा अर्थात पक्ष-साध्य-हेतु-इृष्टान्त इस प्रकार होना 
चाहिए; भत्तः क्रम ठीक न होने से यह अग्रातकाल निम्नहस्थान हुआ )।. ' 


-२०८१) हीन-अधिक निम्रदस्थान छू 


(८१, हीतम्‌ ] 

अन्यक्मेन अधग्रवेन न्यूते दीन नाम निम्नदस्थानम। अनित्यः 
आज्दः कृतकत्कात्‌ , यो यः कृतकः स सर्वोड प्यनित्ः, यथा घट५, कुंतक 
आये शब्द इति ॥ 
[८२. अधिकम ] 

हपाविदेतुदष्टान्तमधिक नाम निम्रहस्थानम्‌। आकाश बाहोन्द्रिय- 
आह्यशुणरदित न्त्यित्वात्‌ निरययवत्यात्‌ स्पर्शरद्धितत्वातु फालवत्‌ 
आत्मकत्‌ इत्यादि ॥ 
[ ८३. शेषाणि निग्रहस्थानानि 

शाब्दार्थयोः पुनर्वेचन पुनरुकत नाम निग्रद्स्थानम्‌ अन्यपत्रानुवादात्‌। 
परियदा ,परिक्ातस्यथ आदिना विरुपन्यस्तस्थाप्रत्युधारणम अनसुभाषण 








हीन (निग्रहस्थान 

अनुमान का वाक्य किसी एक अवयब से न्‍्यून हो तो बह हीन 
नामक निग्रहस्थान होता है। जैसे-शब्द अनित्य हैं क्‍यों कि बह ऋतक है, 
जो जो कृतक होता है वह सभी अनित्य द्वोता है, जैंसे घट, और यह शब्द 
क॒तक़ है । ( यहाँ अनुमान के वाक्य में अन्तिम अबयब निगमन-इस छिए 
शब्द अखित्य है - का प्रयोग नही किया गया है अतः यह हीन निग्रहस्थान 
हुआ ) 
अधिक निग्रहस्थान 

दो या अधिक हेशुओं तथा दृश्टान्तों का प्रयोग करना यह अधिक 
साम्र का निम्रहस्थान हैं । जैसे - आकाश में बाह्य इग्द्रियों से ग्राह्म मुण नहीं 
हैं क्यों कि बह का के समान और आत्मा के समान नित्य है, अव्वंब- 
रहित है तथा स्पर्शसद्दित है ( यहां नित्यत्व, निरवयत्व, स्पद्दीरहितत्व इन 
सीन देंतुओं का तथा काल भर भाह्मा इन दो इष्ठान्ती का प्रयोग किया 
गंया है अंतः यह अधिक निम्नहस्थान हुआ ) | ० १३ 
जद निम्रहस्थान डर “श् 

किसी शब्द या कई का दुमारा प्रयेय करना यह पुंगरती! नामक 


हि प्रसाप्रमेगम्‌ [१०८४-. 


लाम निम्नद्दस्थानम। साधनप्रयोगे दूषणापरिश्वान|दृूषणोद्सालने परिड्ारा- 
अ्रतिपक्तिः अप्रतिभा नाम नि ग्रहस्थानम्‌। ब्यासंगाद्‌ सीतेः अप्रतिभादे: का 
प्रारष्यकथाविच्छेरो विश्षेपो नाम निम्रदस्थानम। स्वपक्षोक्रदोषभपरिहत्य 
परपक्षे दोषमुद्‌्मावयतो मतालुज्ञा नाम निम्नद्वस्थानम। प्रासदोपश्लुद्भावने 
पर्यउ॒योज्योपेक्षण नाम निप्रहस्थानम। दोषरद्ितस्य दोषोद्मावल निर- 
नुयोज्यानुयोगो नाम निम्रदस्थानम। स्वीकृतागमबिरुद्धप्रसाथनम अप 
ईसद्धान्तो नाम निम्रद्धस्थानम। असिद्धादयों देत्वाभासा नाम निम्नद- 
स्थानानि ॥ 
([ ८9. निग्रहस्थानोपसं हारः ] 

लिजकारककाकादिस्खलन निम्नहददो भवेत । 

तत्यतिश्षा भ्युपेतस्य नान्यस्थ सुखबादिनः ॥ १६॥ 


निम्रहस्थान होता है, किन्तु ( प्रतिबादी के कथन का खंडन करनेके लिए ) 
दुहराना यह निम्नहस्थान नही होता । जिसे सभा ने समझ लिया हो तथा 
चादी ने तीनबार जिस का उच्चारण किया हो उसे न दुहण सकना यह 
खननुभाषण नामका निग्नहस्थान होता है | ( प्रतिपक्षी द्वारा ) किसी साधन 
( हेतु ) का प्रयोग किये जाने पर उस में दूषण न सूझना तथा ( प्रतिपक्षी 
द्वारा ) दूषण दिये जाने पर उस का उत्तर न सूझना यह अप्रतिभा नामका 
िप्रहस्थान होता है । (अन्य विषय में ) हि होने से, ( पराजय के ) डरसे 
या उत्तर न सूझने से शुरू की हुई चर्चा को रोक देना यह विक्षेत नाम का 
जिग्रहस्थान होता है। अपने पक्ष में बताये गये दोष का उत्त न देकर 
प्रतिपक्ष में दोष बताना यह मतानुज्ञा नाम का निम्नहस्थान होता है। 
६ प्रतिपक्ष में ) प्रात हुए दोष को न बतछाना यह पर्थनुयोज्योपेक्षण नाम का 
निम्नरहस्थान होता है। निर्दोष कथन में दोष क्तलाना यह निरनुयोज्यानुयोग 
नाम का निभ्नहस्थान होता है| अपने द्वारा मान्य आगम के बिरुद्ध तत्त्व को 
इलेद करना यह अपसिद्धान्त नाम का निम्नहस्थान होता है। भसिद्ध इत्यादि 
डेत्वाभास नाम के निम्नहस्थान हैं ( जिन का विस्तार से वर्णन पहले हो 
चुका है )। 

निग्रहस्थान चर्चा का समारोप हि 

जिस ने पैसी प्रतिज्ञा की हो! उच्च आदी के किए किंग, कारक, काऊ 





“१०८६३ बाद * जद 


तथा साधनदूषगानुप्रधोगिनां प्रतिमाक्षपकारिणां कछूइ-गालिप्रशन 
सहसावण-पृथामइसन-कपोलवादन-तलप्रदार-शिरःकम्पन - ऊर्ता डन 
“जतेन-उत्पक्त -आस्फोटनादीनामपि निगम्रइरुथानत्वम ॥ 
[ <५., छलादिप्रयोगनियमः ] 
स्वयं नैय प्रयोक्तत्याः समामध्ये छलादवः ! 
परोफ्तास्तु निराकार्या धादिना ते प्रयत्नतः ॥ १७ ॥ 
यथा सदुत्तरं नेत्र प्रतिभासेत धादिनः । 
प्राप्ते पराजये नित्य प्रयोक्तरव्यावछछादयः ४ १८ ॥ 
छलाद्रदूभाषने शक्तः प्रतियादी भवेद्‌ यदि । 
बादी पराजितस्वेन नो चेत्‌ साम्य तयोर्मकरेत्‌ ॥ १० ॥ 
[<६. वादः ] 
उक्तानि साधनदृषणानि। तेः क्रियमाणो बाद डच्यते । 





भादि की गछती भी निम्नहस्थान होती है, मुखपूर्वक्ष वाद करनेवाके अन्य 
चांदी के लिए बह निम्नहस्थान नहीं द्वोती। इसी प्रकार पक्ष के सावन 
या दूषण के लिए अनुपयोगी एवं प्रतिभा को कम करनेंत्राले झगडे, गाली 
देना, साथ बोलना, फाछुतू हंसना, गाल बजाना,ताली बजाना,स्िर हिकाना, 
छाती पीटना, नाचना, उडना, चिल्छाना आदि को भी निमप्रहस्थान समन्नना 
चाहिए | 
छल आदि के प्रयोग के नियम 

सभा में स्थयं छल आदि का प्रयोग कभी नहीं करना चांहिए किन्तु 
अतिवादी द्वारा उन का प्रयोग किये जाने पर वादी को प्रयत्नपृ्वक उन का 
निसकरण करना चाहिए । जब कादीकों सही उत्तर सूझता ही न हो तथा 
'पंशजय का प्रसंग भाषा हो तब हमेशा छक आदि का प्रयोग करना चादिए। 
यदि प्रतिकदी छऊ आदि को स्पष्ट बतला सके तो उस के द्वाए कदी परामित 
ओोता है, भन्यथा दोनों में समानता रहती है । 
जद 

अब तक साधन ओर दृषणों का वर्लेन क्रिंपा। अब उम्र. से सिते 


ज्छे प्रमाप्रमेयम्‌ [१९८६० 


विधादपदमुद्दिध्य व्ोमियुक्तयुक्तिभिः। 
अज्ञीकृतागमार्थानां पचने बाद उच्यते ॥ २० ॥ 


घादस्य स्वपक्षसाधन साधनसमर्थने परपक्षदृषण दृषणसमर्थन 


इब्द्दोषबर्जनमिति अवयधाः पञ्च। अपदब्दापप्रयोगानन्वयदुरन्धया-- 


प्रसिद्धापदानीति शब्ददोषाः पश्च | तत्र वक्ष्यमाणभाषा षोढा । 
प्राकतर्लस्क्तमागधपिशाचमाषाश्य शौरसेनी च । 
षष्ठो5त्र भूरिभेदों देशविशेषादपश्नंशः ॥ २१॥ 
प्रतिवाद्यमिवाब्छया प्वंविधयुक्तियुक्रमाषामिः अभिप्रेतार्थवादर्ल 
यावः; 
धाद॑ त्रिधा धदिष्यन्ति व्यास्यागोष्टीयिवादतः । 
गुरुविद्ृज्जिगीषूणां शिष्यशिष्टप्रवादिभिः ॥ २२ ॥ 





जानेबाले वाद का ब्णन करते हैं | वित्राद के विषय को छेकर उचित 
युक्तियों के वाक्‍यों द्वारा अपने द्वारा स्वीकृत आगम (शासत्र ) के अर्थ का 
चर्णन करना यह वाद कहलाता है। वाद के पांच अवयब हैं - अपने पक्ष 
की सिद्धि करना, उसके साधनों का समर्थन करना, प्रतिपक्ष के दृषण 
बतछाना, उन दृषणों का समर्थन करना तथा शब्द के दोषों से दूर रहना। 
शब्द के दोष पांच प्रकार के है - अपराब्द, अपप्रयोग ( गछत प्रयोग ), 
अनन्वय ( असंबद्ध प्रयोग ), दुरन्वय ( जिसका संबन्ध समझना कठ़िन हो वह 
ग्रयोग ) त्था अप्रसिद्ध शब्दों का प्रयोग | बाद में बोली जानेबराडी भाषाएं 
छह प्रकार की हैं - प्राकृत, संस्कृत, मागष, णिशाच, शौरसेनी तथा छठवीं 
आषा अपश्रंश, जिसके भिन्न भिन्न प्रदेशों के कारण बहुतसे प्रकार हुए है । 


इस प्रकार की युक्तिसंगत भाषाओं द्वारा प्रतिबादी की इच्छामुसार अपने: 
संगत भर्थ को कहना यह वाद है। वाद के तीन प्रकार हैं - व्याध्याबाद, , 


जो गुरु शिप्य के साथ करता है; गोष्टीवाद, जो विद्वान शिष्ट छोगों के साथ 


करता है; तथा विधादवाद, जो विजय की इच्छा करनेवाला वादी अतिबादी' 


के साथ करता हू - ये वे तीन प्रकार हैं । ६ ८ 


“रैं*4७] व्यस्यावाद्‌.: हंस 


[ <७. व्याख्यावादः ] 

लक्ष व्याख्यावादे--- 
बुर्यात्‌ सदागरह शिष्यो विचारे शास्गोचरे। 
बुभुत्सुस्तस्ववाथात्यं न कदालिद्‌ दुराञह्म | रेरे ॥: 
सदाभ्रद्टः प्रमाणेन प्रसिद्धाथेशाग्रहः 
दुराश्ह्ो मनोश्वान्त्या बाधितार्थडढागहः ॥ २४ ॥ 
सत्साधनेन पक्षस्थ स्वकीयस्य समर्थनम । 
सद्दूषणे बंपक्षस्थ तिरस्कारों शुरोः क्रिया ॥ २५ ॥ 

सत्साधनदूषणे कीदक्षे इत्युक्से बक्ति- 

व्याप्तिमान पक्षथमंश्च समथकसाधनमुच्यते । 
तद्यैकस्यविभावस्तु समय गदपणमुच्यते !! २६ ।। 
असिद्धादयः साधनाभासाः। &छादयों दषणाभासाः । 





व्याख्यावाद 

व्याख्यावाद में शास्रसंबंधी विचार हाता है उस में शिष्य तत्वों का, 
वास्तविक स्वरूप जानने की इच्छा करते ह० सत्य के विषय में आग्रह करें, 
दुराग्रह कभी न करे । प्रमाण से रिद्ध होनवाले विषय में इढ़ आग्रह होना 
यह सदाग्रह ( सत्य का आग्रह अथवा योग्य आग्रह ) है। मन के श्र के 
कारण भ्रमाणविरुद्ध विषय में दृढ़ आग्रह होना यह दुराग्रह कहलाता है।' 
उचित साधनों से अपने पक्ष का समर्थन करना तथा उचित दूषणों से. 
प्रतिपक्ष का निषेध करना यह ( व्याख्याबाद में ) गुरु का कार्य होता हैं। 
उचित साधन तथा दृषण केस होते हैं यह पछने पर कहते हैं- ब्याति से युक्त, 
पक्षु के धर्म को उचित साधन (हेतु ) कहते हैं ( जिस. का पहले विस्तार सेः 
बरणन कर चुके हैं ) तथा उचित साधन की कमी बतलांना यही उक्त 
दूषथ हीता है । अंसिद्ध इत्पादि साधन (हेतु ) के आभास हैं तथा 'छंक 
आदि दूषण के आभास हैं ( इन दोनो का पहले विस्तार से बणन हो चुकी 
है3+अंभुमई के थोह्य शिष्य के साथ संमक्षानेवारें शुरु अनुईगे के सिए 


हा प्रमाप्रमैषम्‌ [१-४८- 


अलुप्राह्मस्थ शिष्यस्य बोधकैगुदमिः सह । 
अनुअद्याय कृतत्वाश्न स्तां जयपराजयी ॥ २७ ॥ 


'[ ८<. गोष्टीवादः ] 


“गोष्ठीवादे---असूयकत्वे शठताविचारो दुराग्रदनः सक्तिविमानन थे । 
चुंसाममी पश्च सवन्ति दोषा तर्वाथेबोधप्रतियस्धनाय ॥२८॥ 
खुलने: किमजानद्‌मिः कि जानदूभि रसयकेः । 
भागय विशिष्टमोष्ठीषु जानदूमिरनखुयकैः ॥ २९ ॥ 
मूर्ख रफ्कवोपेस्तु सहालापश्रतुःफलः । 
धायां व्ययो मनस्तापः ताडन दुषद्रवादनस ॥ ३० ॥ 
तस्मात्‌ समे जनैर्माव्य शाख्रयाथात््यवेदितिः । 
प्रामाणिकैः प्रवादेषु रृताम्यासैः रुपालुमिः ॥ ३१ ॥ 
गोश्यां सत्साधनेरेव स्वपक्षस्थ समथेनम | 
सद्दृषणैरविपक्षस्थ तिरस्कारस्तयोमेतः ॥ ३२ ॥ 





यह व्याख्याबाद करते हैं इसलिए इस में त्रिजय अथवा पराजय का प्रश्न ही 
नही हाता । 


' गोट्ठीवाद 


गोष्टीवाद में पुरुषों के लिए तत्त का अर्थ समझने में बाधा डालनेवाले 

पाँच दोष इस प्रकार होते है-मत्सर, दुष्टता, अविचार, दुराग्रह तथा अच्छे 
वचनों की अवहेलना | न जाननेवाले सज्जनों से अथवा जाननेवाले मत्सरी 
लोगों से कया छाम ? विशिष्ट गोष्टी में भाग लेनेवराले छोग जाननेबाडे किन्तु 
मत्सर न करनेवाले होने चाहिएं। अध्वरी समझत्राले मूखोंति बातचीत के चार 
'फछ श्रात होते हँ-शब्द ख्च होना, मन को कष्ट होना, मारपीट होना अथवा 
' निंदा होना। अतः गोष्टा के सदस्य शास्त्र का बास्तविक रूप जाननेंबाले, 
समानशील, प्रामाणिक, दयाद्ुु तथा कदविवाद का अनुभव रखनेबाले होनें ' 
चआादिएं। मोष्टी में उचित साथनों से ही अपने पश्च का समर्थन करना चाहिए 
'सथा उचित दृषणों से ही प्रतिवक्ष का निमेष करता चाहिए । मोधीआद और 
“व्याक्ष्पाक्ाद में कत्क का जान इढ होना: कई. उददे्ष दे है भठ़: अक्श्पोमः 


“१«८६॥ विकदकद सका 


गोष्ठीव्याण्यालयोरच-- 
व्याज्यावादे थ ग्रोष्ठवा च तवह्ञानदहाथेयोः । 
अपभप्रवोगदुःशब्दपौनरुफत्य न दृषणम ॥ रे३ ॥ 
विशिहेैः क्रिवमाणा्या कथायां बिद॒यां सदी । 
तत्यज्ृत्तिहदार्थत्यात्‌ न स्तां जयपराजयी॥ ३४ ॥ 


[<९. विवादवादः ] 

विधादवादे-ययोरव सम॑ वित्त ययोरेव सम॑ शुतम्‌ । 
तयोरेथ विवादः स्यात्‌ न तु पुष्टविपुष्योः ॥ ३५ ॥ 
नैवारोहेत तुछां जातु गरिष्ठो लघुना सद्द। 
लघुरुश्नतिमायाति गरिष्ठोष्यो बज़ेदू यतः ॥ ३६ ॥। इत्येके # 
अससभेनापि दघ्तेन सता वादों यद्यस्करः। 
शुणाः कि न खुबणेस्थ व्यज्यस्ते निकषोपले ॥ ३७ ॥ 

परप्रधर्षप्रद्देतित चेतसा व्यपेक्षया दपभरेण वा नृपाः । 
बाद रण बासुरघृत्तयों जनाः क॒तु यतन्‍्ले न तु धर्मबत्तय: ॥३८॥ 


आप 





( अनुमान का गछुत प्रयोग ), गलत शब्दों का प्रयोग अथवा पुनरुक्ति ये 
दूषण नहीं होते । गोष्ठी-चर्चा त्रिशिष्ट विद्वानों में तखज्ञान को दृढ़ करने के 
डिए की जाती है अतः इस में जय अथवा पराजय का प्रश्न ही नही होता है । 
विवादवाद 

विबादवाद में जिनका धन समान हो तथा |जैनका अध्ययन प्षम्रान 
हो उन्हीं में विबाद होता है, सबल तथा दुर्बल में विवाद नहीं हो सकता। 
गरिष्ट ( भारी अथवा श्रेष्ठ ) व्यक्ति को रुघु ( हलके अथवा नीच ) व्यक्ति से 
तुलना नही करनी चाहिए क्यों कि ऐसी तुलना में हलका व्यक्ति उपर जाता 
है तथा भारी व्यक्ति नौचे जाता है ऐसा कुछ छोग कहते हैं ( जिस तरह 
हराजु में एक ओर हलकी और दूसरी ओर भारी चीज हो तो हछकी चीज 
का पंलड़ा ऊपर जाता है और भारी चीज का पछडा नीचे जाता है उसी 
तरह श्रेष्ठ और नीच व्यक्ति में विवाद हो तो श्रेष्ठ व्यक्ति की अधोगाति और 
चीच व्यक्ति की उन्नति होती है )। जो समान नहीं है किन्तु अभिमान कर 
रहा है उस के साथ सत्युरुण वाद करें तो बह कीर्ति बढानेब्राऊा होता है; 


"कट अमाप्रमैयप्‌ [१५८९० 


यशोषधाय पुरतेन तत्वविष्ठवकारिणा। ' 

सतो5पि बुबता वादी बाद कुर्यात्‌ तिमिः खद्द ॥ हे५ ॥ 

न रात्रों नापि चेकान्ते नैवासाक्िकमाचरेत्‌ । 

बिवाद मूलेसभयानां परितो मु्खेधूपतेः ॥ ४० ॥ 
चुरात्रहो मुखता । 

प्रतिज्ञा तु न कतेव्या वादे युद्धे बे घीमता । 

फलमैव लतामाद्द सत्यालत्यव्यवस्थितिम ॥ ४१ ॥ 

हुत बिलम्बिते क्लिप्टम अव्यक्तमसुनासिकम्‌ । 

अप्रसिद्धपई वादे न बरंगात्‌ शाज्नवित्‌ सदा ॥ ४२ ॥ 

घूम एवं विवादः स्थाद यदि युक्तः सड़ुक्तिमिः । 

अथ यहिजपेटापमिः तत्र वार्ययमा बयम्‌॥ ४३ ॥ 





सेने के गुण ब्या कसोटी के पत्थर पर प्रकट नहीं होते? (यद्यापि सीना 
और पत्थर परस्पर समान नहीं हैं तथापि उन के संबर्ष से सोन के ग्रुण 
स्पष्ट होते हैं उसी प्रकार विद्वान व्यक्ति अभिमानी अल्पज्ञ के साथ बाद करे 
तो उस की बिद्ल्‍न्ता की कीर्षि बढ़ती है ) | केवल दूसरों से संवर्ष करने के 
आप्रह से अथवा गर्न से जो विद्वान या राजा विवाद या युद्ध करते हैं वे असुरों 
( राक्षसों ) जैसी दइत्ति के हैं, धर्म के अनुकूछ इत्ति के नही | ( प्रतिपक्षी की) 
कीर्ति नष्ट करने का जिस ने निश्चय किया है तथा जो तक्तोंका बिप्लब करता 
है ( तात्विक चर्चा में गडबडी फैलाना ही जिस का उद्देश है, कोई तच्च 
सिद्ध करना जिसे इृष्ट नही ) उस से भी वादी तीन सहयोगियों के साथ बाद 
करे। रात्रि में, एकान्त में, तथा बिना किसी साक्षी के विवाद न करे (क्यों कि 
ऐसे बाद में विजय का लाम नही मिठता ); जहां सभासद मूर्ख हों अथबा 
- शजा मूख हो वहां बाद न करे, यहां मूर्खता का तात्पर्य दुरप्रह से है ( यदि 
सभासद या राजा दुराग्रही हों तो वे पक्षपात करेंगे अतः ऐसी समा में बाद ने 
करे )। बाद में तथा युद्ध में बुद्धिमान व्यक्ति प्रतिज्ञा न करे (शर्त न छूमाये ) 
सत्पुरुषों के लिए ( वाद या युद्ध का ) फठ ही सत्य और असत्य का विर्णय 
बतढाता है । शाज्ञ को जाननेवाछा वादी वाद में बहुत जछूदी, बहुत धीरे, 
बहुत कठिन, स्पष्ट, नाक में अथवा अप्रसिद्ध शब्द न बोले । यदि उचित 
वाक्यों से युक्त वाद हो तो हम बोलेंगे ही, किन्तु छाठी या धम्पड़ों से बाद होना 
हो तो वहां हम चुप ही रहते हैं ( ऐसी योग्य बादी की इत्ति होनी चाहिए )॥ 


+8- ९६] बज़ के चार अंग' है. 


९ . चरवारि बदाड्वानि। 
प्रतिक्षातार्थसिद्धधन्ततस्‍्वात्‌ 8 छछ ॥ 
अज्ञानि चत्वारि मवन्ति बादे सैन्ये यथा भूमिपतीम्यराणाम। 
संभाषतिः सम्यज्ञनः प्रवादी चादी च सर्वे स्वगुणेस्पेता:॥ ४५ ॥ 
[९१, समापतिः ] । 
व्यत्र समापतेः छक्षणम्‌। 
समझसः कृपाछुण् सर्वसिद्धास्ततत्यधित्‌। 
अवाधिताथेलंत्रादी घाधिता्थविद्दायकः ॥ ४६ ॥ 
आज्ञावान्‌ धार्मिको दाता विद्वद्गोष्ठीव्रियः छुघीः । 
नियन्तान्यायवृत्तीनां राजा स स्थात्‌ समापतिः ॥ ४७ ॥ 
आदिशन वादस्रेद्‌ वादे वादिन प्रतिवादिना । 
न स्वयं विवदेत ताम्यां धर्मतरवविद्यारकः ॥ ४८ ॥ 





चाद छे चार अग 

( बादी और प्रतिवादी के ) मत्सर से जो विवाद होता है वह चार 
अकार का तथा चार अंगों से संपन्न होता है। छोगों के विवाद के समान 
यह विवाद भी प्रतिज्ञा किये हुए अर्थ की सिद्धि होने तक चछता है। 
'राजाओं के सैन्य में जिस तरह चार अंग ( हाथी, घोंडे, रथ और पदाति ) 
होते हैं उसी तरह बाद में चार अंग होते हैं। अपने गुणों से युक्त वें. सब 
अंग इस प्रकार हैँ - सभापति, सम्पजन, प्रतिबादी तथा वादी । 


सभापति 
उन ( चार अंगों ) में समापति का ठक्षण इस प्रकार है। बह राजा 
सभापति होना चाहिए जो समझदार, दयाढ्ु, सब सिद्वान्तीं के तस्तों को 
जाननेवाढा, भवाधित धर्थ का संग्रह कर के बाधित अर्थ को छोडनेबाला, 
आज्ञा देने में समर्थ, धार्मिक, दानशील, विद्वानों की चर्चा जिसे प्रिष हैं 
ऐसा, बुद्धिमान्‌ , व अन्याय के बरताब को नियंत्रित करनेबाला हो | सभापति 
चादी को भादेश देते हुए प्रतिवादी से बाद कसये । धर्म के तत्वों का विचार 


<€० प्रमाप्रमेबम्‌ (१९६९० 


समभापतियंदेद बादे साधने दूषणं यदि | 

को विवादात्‌ घटेत तेन कुतस्त्यस्तसवनिश्थयः ॥ 5९ ॥ 

जानन्लुमयसिद्धास्ती गुणदोषो तयोमती। 

राजा सम्योर्दिचारयं देवाज्जयपराजयो ॥ ५० ॥ 
[९२. सभ्याः ] 
सभ्यानां लक्षणमुच्यते । 

अपक्षपातिनः प्राजञाः स्वयमुद्अहणे क्षमाः । 

सर्वसिद्धान्तसारञ्ञाः समभया दुर्घाक्‍्यवारका: ॥ ५१ ॥ 
उक्त च। 

अपक्षपातिनः प्राश्ञाः सिद्धान्तद्॒यवेद्निः । 


असद्धादनिषेद्धारः प्राश्चिकाः प्रशद्या इब ॥५२॥ 
( प्रमेषकमलमातेण्ड प्र, १६५ 3 
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करते हुए वह स्वयं उन से विवाद न करे। यादि सभापति ही बाद में साधन 
या दूषण बताये तो उस से विवाद कैसे होगा तथा तत्त्व का निश्चय कहाँ 
से होगा ( तात्पय - सभापति का कार्4 निर्णय देना है, स्वयं वाद करना 
नही )। दोनो पक्षों के सिद्धान्तो को, उन के ग्रुणदोषां को तथा बिचारों 
को जानते हुए राजा सभासदों से विचार करके ही जय अथवा पराजय का 
निर्णय दे । 
सभासद्‌ 

अब समासदों का छक्षण बतलाते हैं । जो पक्षपाती नही हैं, बुद्धिमान 
हैं, स्वयं तत्व का समझ सकते हैं, सभा सिद्धान्तों के तात्पर्य को जानते हैं 
तथा गलत बचनों को राक सकते हैं वे समासद होते हैं। कहा भी है - 
पक्षपात न करनेबाछे, बुद्धिमान, दोनों सिद्धान्तों को जाननेवाले, तथा गत 
बचनों को रोकनेवाले प्राश्षिक ( सभासद ) प्रग्रह के (लगाम के ) समान 
होते हैं ( दोनों पक्षों को नियन्त्रित कर उचित मार्ग पर बनाये रखते हैं )॥ 
सभासद सात, पांच या तीन होने चाहिएं, बे दोनों मतों के बिशेषों को' 
जाननेवाले हों, समझदार हों तथा जो चीजें छोडने योग्य हैं उन से ( भप- 
शब्द भादि से ) दूर रनेबाले हों। कहा भी है - जिन्‍्हों ने कई बाद देखे 
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प्राकिफै सप्तमिर्भाष्यमथवा परक्षमलिमिः । 
सज्यभीरसमजसेः | ५४ ६ 
या जोकम॥ 


द्टचादेः धुतज्येष्टेः जिभिः पश्चमिरेव वा | 

भाध्यस्थ्यादिगुणोपेतैः भषितष्य परीक्षकेः ॥ ५४ ॥ 
जअछामे एकेनापि पर्याप्तम। 

सार्थेसंबन्धिनों नाप्ता न सद्दाया न बैंरिणः । 

न दृष्टदोषा मध्यस्था स व्याध्याता न दूषिताः ॥ ५५॥ 

यादिनी स्पर्थयेद्‌ बृत्तो सम्देः सारेतरेक्षित्िः। 

राजा यू घिनियन्तव्यों तत्सांनिध्यं कुथान्यथा ॥ ५६ ॥ 

आश्षागाम्मीयेदादत्वविवेकनिधिभर्तद काम । 

सभामानिविशेश्नेयादनिश बहुनायिकाम॥ ५७ ॥ 

अश्वाततत्चेतोमिः दुराप्रहमलीमसेः । 

युद्धमेव भवेत्‌ गोष्ठपां दण्डादण्डि कयाकलि ॥ ५८ ॥ 





हैं, जिन का अध्ययन बढा चढा है, तथा जो तटस्थता आदि गुणों से थुक्त 
हैं ऐसे तीन या पांच परीक्षक ( समासद ) होने चाहिएं। यदि ( ऐसे अधिक 
परीक्षक ) न मिलें तो एक भी काफी होता है। समासद (वादी अथवा प्रति- 
यादी से ) धन के मामलों में संबंधित (करजदार या साहुकार ) न हों, के 
उन के रिश्तेदार न हों, मित्र न हों तथा शत्रु भी न हों, थे दोष देखनेवाले, 
रोग से दुखी या अन्य दोष से दूषित न हों, तठस्थ हों। ( अनुमान का) 
सार तथा निस्सार होना जाननेवाले समासदों से घितत हुआ राजा बादी तथा 
प्रतिबादी में बाद कराये, राजा उन्हें नियन्त्रित भी करे (स्वर बर्ताव न करने 
दे) अन्यथा उस का समीप होना व्यर्थ होगा । ऐसी सभा में जाना आहिए 
मिस का स्वामी (राजा ) भाज्ञा देनेवाला, गम्भीर, उदार, व विवेकशील 
हो। ऐसी ससा भें कभी न जाये जिस में बहुतसे नेता हों (यदि बहुतसे 
नेता होते हैं लो उन में आपस में न पटने पर वाद में ब्रिष्त जाते हैं )। जिस 
. के मन में तत्ततों का ज्ञान नही है, जो दुराभह से मरिन है ऐसे लोगों के 
साथ ऋअची करने में इण्डे मार कर तथा' केश घसीट कर छडाई ही डोती 
अ, पे. ६ 


८रे प्रमाग्रमेयम्‌ [ ह:* है, 


उक्ते थ। 
राजा विप्लायको यत्र सम्याश्वासमवृत्तयः | 
तप्र बाद॑ न कुर्यात सर्वशो5पि यदि स्वयम्‌॥ ५५ ॥| 
[ ९३. पश्चपातनिन्दा ] 
अयशथार्थ ब्रवर्तां सब्यसभापतीनां निन्‍दा निगयते | 
युक्तायुक्तमतिकम्य पक्षपातादूबदेदू यदि । 
घह्मप्नादधिक दु ख॑ नरकेषु समइनुते ॥ ६० | 
प्रक्मष्नानां च ये छोका ये च ल्लीवालघातिनाम ! 
मित्रद्रहां कृतध्नानां त ते स्थुवेबतो5न्यूथा ॥ ९१ ॥/ 
पक्षपाताद बदेद योपपि गरणदोपातिलइ्नात्‌ ! 
सो5पि ब्रह्मविधातेन यद्‌दु,ख तदूमजत्यसी ॥ देशे ॥ 
अपि थे । अपूज्या यत्र पूज्यन्ते पूज्यानामबमानना । 
तत्र देवकृतो दण्ड:;सद्यः पतति दारुणः ॥ ६३ ॥ 


है (वास्तविक विचारविमर्श नहीं हो सकता )। कहा भी है- जहां राजा 
गड़बड़ी पैदा करता हो तथा सभासद्‌ समान भाव न रखते हों ( पक्षपाती 
हों ) वहां बादी स्वयं सर्वज्ञ भी हो तो बाद न करे (क्यों कि ऐसे बाद में: 
पक्षपात से निर्णय होता है, वादी के ज्ञान का कोई उपयोग नहीं होता ) $ 
पक्षपात की निन्‍द। 

असत्य बालनेवाले सभासद तथा सभापति की निनन्‍्दा इस प्रकार की 
जाती है । यदि ( सभापति या सभासद ) योग्य और अयोग्य को छोड कर 
पक्षपात से बोढता है तो बह आह्मण की हत्या करनेवाले से भी अधिक दुःख 
नरक में प्राप करता है| असत्य बोलनेबाढे को वही गति प्राप्त द्ोत्ती है जो 
ब्राह्मण की हत्या करनेवालो को. स्ली तथा बच्चों की हत्या करनेबालों को 
तथा मिन्नों की हत्या करनेवाले ढृतप्न लोगों को प्रात होती है। गुण और 
दोष को छोड कर जो भी पक्षपात से बोलता है वह कोई भी हों, उसे वही 
दुःख प्राप्त होता है जो आहृण की हत्या करनेवाले को मिलता है। और भी 
कहा हू-जहां पृज्य लोगो का अपमान होता हैं और जपूृज्य लोगों का मादर 
होता है वहां तत्काल टैबकृत दण्ड का भाधात होता है । जहां जहाँ बिह्ठानों 





/७ ५ 2/ मर कारी औरर अतिकादी <श्‌ 


विदद॒योगैरबिदांसो यत्र यत्र प्रपूञिताः । 

सत्र संचः सत्ता मृत्यु: अधेंहानिः प्रजायते ॥ ६४ ॥ 

स्याधिः पीड़ा म्रमोग्लांनिरताफृष्टिमय ततः। 

प्रश्पात घिना तस्वज्ञानिन मानयेद' मशम्‌ | ६०५ ॥ 

राज्ये सप्ताहसपत्तिरायुःसीख्यामिवर्धनम 

खुद: खुफर्ू केममारोग्य ततप्रपूजनात्‌ ॥ ६४ ॥ 

यो द्चादाश्रयाश्षादिं तरबयाथात्म्यवेदिने । 

सत॒ भुफ्तता याति निवाणमन्येस्यो भच्र्ंततिः ॥ ६७ ॥ 
कुत एतस्‌ । अशानोपास्तिरक्षानं ज्ञान शानिसमाशञ्रयः । 

ददाति यद्‌ृद्वि यस्यार्ित सुघसिद्धमि्दं बचः ॥ ६८ ॥ 
इत्युरूत्वात्‌ ॥ ( इढ्ोपदेश इलो, २३ » 

[९४ वादिप्रतिवादिनों ] 

धादिखक्षणमुच्यते । 

विदितस्थपरेतिद्यः कविताप्रतिपक्तिमान्‌ क्षमी वाग्मी । 

अनुयुकते प्रतिषक्ता कृतपक्षपरिग्रह्दो बादी ॥ ६० ॥ 


के साथ अविद्वानों का भी आदर हो वहां तत्काल सज्जनो की मृत्यु तथा 
घन की हानि होती है, तथा रोग, दुःख, मन की उदासी, अनावृष्टि और भय 
होता है | इस लिए पक्षपांत न करते हुए तत्ततज्ञानी का बहुत सम्मान करमा 
चाहिए | तचज्ञानी के आदर से राज्य में सातों अंगों की प्राप्ति होती है, 
आंयु और सुख बढ़ता है, अच्छी वर्षी होती है तथा फल अच्छा मिलता 
है, सर्वत्र कुछ तथा आरोग्य रहता है| तत्वों के वास्तविक ज्ञाता को जो 
आश्रय, अज आदि देता है वह उपभोग प्रात कर अन्त में निर्वाण प्रात करता 
है, दूसरे छोग संसार की परंपरा में ही भ्रमण करते रहते हैं। ऐसा क्यों कहते 
हैं! कहा भी है-- अज्ञान की उपांसना से अज्ञान प्रास होता है तथा ज्ञानी 
के आश्रय से ज्ञान मिलता है, यह वचन सुप्रसिद्ध है कि जिस के पास जो 
हो बही बह दे सकता है । 
वादी और प्रतिशदी 

अब बादी का रक्षण कहते हैं - अपने तथा दूसरें ( प्रतिपक्षी ) के 





4 अख्राप्रमेब््‌ / [७४ | 


प्रतिषादिलक्षणमुच्यते । 
क्षमी स्वपसपक्षत्तः कविताप्रत्तिपंसिमान । - 
अनुध दूधकों वादे प्रतिदादी प्रशह्तवाकू ॥ ७० 
इति खतुसक्षानि ॥। 
( ९५, चतुर्विधे वादे तात्विकवादः ] 
इदानीं चातुर्विध्यमुच्यते । 
तारिधिकः प्रातिमश्येव नियताथेः पराथेनः । 
यथाशार् प्रवृत्तो5य विवाद: स्थाच्वतुंिंघः ।। ०१ ॥ 
सत्र तात्विक उच्यते । 
यत्नैता न प्रयुज्यन्ते निष्फलाइछलजातयः । 
उक्ता अपि न दोषाय स वादस्तार्विको भथेत्‌ ॥ 3२ ॥ 
याबन्तो दृूषणाभासास्ते शास्रे छछजातवः । 
ते चात्मपरतत्वस्थ सिद्धघसिद्धघोरहेतवः ॥ ७३ ॥। 


जत्तान्त को जाननेबाछा, कविता को समझनेवाला, सहनशील, बोलने में 
निपुण, प्रश्न किये जाने पर उत्तर देनेवाछा तथा किसी पक्ष का जिसने- 
स्वीकार किया है वह वादी होता है। अब प्रतिबादी का छक्षण कहते हैं - 
सहनशील, अपने तथा दूसरे ( प्रतिपक्षी ) के पक्ष को जाननेवाढा, कविता 
को समझनेवाला, प्रशंसनीय बचनों का प्रयोग करनेवाका तथा वाद' में 
६ वादी के कथन को ) दृहरा कर उस में दोष बतछानेबालू। प्रतिवादी होता 
है। इस प्रकार (वाद के ) चार अंगों का वर्णन प्रा हुआ। 
तात्तिक वाद 

अब ( वाद के ) चार प्रकारों का वर्णन करते हैं। शास्त्र के भनुसार 
होनेवारा यह विवाद चार प्रकार का होता है - तात्विक, प्रातिम, नियता्थ 
सथा परार्थन । उन में तात्तिवक वाद का वर्णन इस प्रकार है | जिस में छक, 
जाति इत्यादि निष्फक बालों का प्रयोग नहीं किया जाता तथा करने पर भी 
जहां मे ( प्रतिपक्षी के लिए) दोष के कारण नही होते उस बांद को ताब्िक 
बाद कहते हैं। शास्त्र में जितने झूठे दूषण हैं बे छठ, जाति जादि अपने 
शत्त को सिद्ध करने को छिए या प्रतिपक्षी के तत्त को असिद्ध बतडाने के 





/'.: 2 सारिविकवांदे जमेप्रशेजयव्यवल्थों कथ्यते 
/ :" आँदिना साधने प्रोके दोषमुंद्साव्य साधनमों 
.' . स्वपको भतिवादी चेत्‌ बूते वादी निगहाते ता ७8 ॥ 
: . तबद्देतों दोषभुद्भाष्य स्वप्सते साथन घुन्ः+ / - 
- बहु नेशः प्रधादी स्पात्‌ यदा आम्य तयोम्रेवेश्‌॥ ५५ ॥ 
बायुक्ते साधने दोषो नेश्यते5सत्‌ प्रयुज्यते । 
परेण ब्रादिनोद्धारे प्रतिवादी निशुहाते ॥ ७६ ॥ 
तदुद्धण्णसामर्थ्याभावे सासथे तयोमेजरेत्‌ ॥ 
[ ९६. प्रातिभवादः ] 
प्रातिस उच्यतले । 
स्थात्‌ प्॑यगयभाषाणां मिश्रामिभादिमेद्तः । 
नियतेश्धाक्षरादीतां प्रातिओडनेकवत्मेनः ॥ ९७ ॥ 


लिए कारण नही हो सकते | अब तालिक वाद में जय और पराजय की 
व्यवस्था बतछाते हैं । बादी द्वारा (अपने पक्ष की सिद्धि के. लिए ) हेतु 
बताये जाने पर प्रतिवादी उस में दोष बता कर अपने पक्ष में हेतु बतछाये 
तो बादी पराजित होता है। यदि बादी द्वारा बताये गये हेतु में दोष कठाने 
, के बाद प्रतिबादी अपने पक्ष में हेतु न बता सके तो दोनों में समानता होती 
है। वादी द्वारा बताये गये हेतु में दोष न दिखाई दे और प्रतिबादी झूठा 
दृषण बताये तथा बादी उत्त झूठे दुषण का उत्तर दे दे तो प्रतिबादी पराक्रित 


होता है | यदि वादी उस झूठे दृूषण का उत्तर न दे सके तो उन दोनों में 
सम्रानता होती है 


आतिभ वाद 
'. ' ' अब पतिम बाद का वर्णन करते हैं| पथ, गध, भाषा, मिश्र,अमिश्र; 
अक्षर आंदि- के मियमें से अनेक प्रकार का प्रातिम वाद होता है। कचनों 
की विशिष्ट रचना यह इस का स््ररूप है जार यह वक्‍ता के शम्पास 
संभंष होता है । अतः तत्त्व का निर्णय करनेवालों के लिए उस: की $ुछनी 
- उपयोगिता नही: है 3.६ अस्तुतः इसे बाद न; कह कर काब्यप्रतिसा की स्परधी 





हक: वादिएस्पक मा हो डी अबतक योग कह छोक “ डिखना॥ "सका. 
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८३ प्रसाममेयत््‌ [लए 
ब्योगुस्फविशेषो5य क्क्‍तुस्भ्याखलंभवरी । 
तस्वनिरणेवकर्तृणां न तस्वैबोप्पोगिता ॥ ७४८ ॥ 

[ ९७. नियताथेवादः ] 

नियताथे उच्यते । 
हेतुदशन्तदोषेधु प्रतिश्ञातेकदीष्तः । 
नियताथेः प्रतिश्ञातकक्षायां भद्भवाइनम्‌ ॥ ७९ ॥ 
प्रातिमे नियताथे वा जयः स्थाश्ियमोक्तितः । 
नियमस्य विधातेन भक्के वादिप्रवादिनोः ॥ ८० ॥ 

[ ९८. परार्थनवादः ] 

पराधथेन उच्यते । 

प्रतियाद्यानुलोम्येन भूपसभ्याथेनेन या। 
पराथनो भघेद्‌ बादः परस्थेच्छाजुवरतेनात्‌ ॥ ८१॥ 


विषय का पद्म में वगत करना, छाछेत विषय का गथ में वर्णन करना, दो 
भाषाओं के मिश्रण से रचता करना आदि प्रकारों की स्पर्धाएं राजतमाओं में 
प्रायः होती थी ) । 

नियताथे वाद 


अब नियतार्थ वाद का वर्णन करते हैं । हेतु अथवा दृशन्त के दोषों 
में किसी एक दोष (को बतलाने ) की प्रतिज्ञा करने पर उस प्रतिज्ञा की 
परिधि में ( प्रतिपक्षी की बात को ) निरस्त करना यह नियतार्थ बाद हैं 
( प्रतिपक्षी का हेतु असिद्ध बतछा कर मैं उसे पराजित करूंगा अथपा विरुद्ध 
बतछा कर पराजित करूंगा इस प्रश्नार नियम कर के उसी के अनुसार प्रति- 
पक्षी को उत्तर देना यह नियतार्थ वाद का स्वरूप है )| प्रातिम बाद में 
तथा नियताथे वाद में नियम के अनुसार बोढने पर कादी-प्रतिवादी का 
विजय होता है तथा नियम तोड़ने पर पराजय झता है । 
परार्थन वाद 


अब परार्थन वाद का वर्णन करते हैं । प्रतिवादी के अमुरोध को 
ऋबीकार करने से अथवा राजा या किसी प्रमासद के निवेदन पर जो भींद 


॥+$0 8 ४ पत्र को कुछ टक 


' प्रा तारियकस्पेव स्पाता जयपराजयौ। 
कथाया अवसानोपपि अयाजपसभमापितः ॥ ८९ ॥ 


| ९९, पत्रलुक्षणस्‌ ] 

इदालीं पत्रावलस्थनविषयः ! पत्रलक्षणमुच्यते । 
मात्सयेंण विवादस्यथ बृत्ती वादिषप्रवादिनोः । 
पत्रायलस्थन सत्र भवेक्षान्यत्र कुअचित्‌ ॥ ८३ ॥ 
तसन्मतप्रसिद्धाजु गूढायथे गृढसखकम । 
स्वेष्ठप्रसाधर्क वाक्य निर्दोष पत्रमुसमम्‌॥ 2४ ॥ 
प्रसिद्धावयर्ष गृढ़पदप्राय खुशब्दकम । 
स्वेष्ठप्रसाघक वाफय निर्व्यभ पत्रमुच्यते ॥ ८५ ॥ 

जे च।| प्रसिदाययवं वाक्य स्वेघस्थाथेस्थ साधकम | 
साध्षगूहपदप्रार्य पत्रमाइुरनाकुलम ॥ ८८६ ॥ ( पत्रपरीक्षा पृ, १) 


होता है उसे परार्थन कहते हैं क्यो कि वह दूसरे की इच्छा के मानने से 
हीता है | परारथन वाद में जय-पराजय के नियम ताह्िक वाद के समान 
जडेति हैं तथा जय अथवा पराजथ में समात्त होने पर कथा ( उस चर्चा ) का 
अन्त द्वोता है । 
पत्र का लक्षण 

अब पत्र के सम्बन्ध में विचार करेंगें। पत्र का छक्षण इस प्रकार है- 
आदी तथा प्रतिबादी में मत्सर से युक्त ( प्रतिपक्षी पर विजय प्राप्त करने की 
ईष्यीं से सहित ) विवाद हो वहाँ पत्र का आश्रय लिया जाता है, अन्यत्र 
कहीं भी नहीं । वह वाक्य निर्दोप तथा उत्तम पत्र होता है जो उस उस मत 
जे (पत्र का प्रयोग करनेबाले बादी के मत में ) प्रसिद्व अंगों से युक्त हो, जिस 
नका अर्थ तथा तात्पर्य गूढ़ हो तथा जो अपने इष्ट तत्तत को सिद्ध करता हो। 
अनन्त में प्रसिद्ध ( अपने मत की रीति के अनुसार ) अवयब हों, जिस के शब्द 
क्रक्छे किन्तु प्राय: गढ़ हो। तथा जो अपने इष्ट तत्त्त को सिद्ध करता हो उस 
वाक्य की निर्दोष पत्र कहते हैं। कहा भी है-प्रसिद्ध अवयवों से युक्त, अपने 
हु अर्थ को सिद्ध करनेबाला तथा अच्छे किन्तु प्रायः गूढ शब्दों से बना हुआ 


" आक्य मिंदोंष पत्र होता है । 


५५ 
उ जब ही ह॥ 
० ४ अमाग्रमेका्‌ ' [२8 नरो. 


[१००, पत्रस्थ अड्ञानि ] 
पश्चावयवान यौगश्तुरों मीर्मास ऋश्य सांज्यसीन + 
जैनो हो! स थे बोडस्त्वेक हेतु निरुपयति ॥ ८७ # 
अपि थ जैनमते 
चित्राद्मस्तराणीयमारेकान्तात्मकत्वतः। 
यदित्थे न तद्त्थि न यथा किचिदिति कपः ॥ ८८ ॥ 
( पत्रपरीक्षा ५, १० )१ 


पत्र के अंग 

पत्र ( में वर्णित अनुमान वाक्य के पाँच अवयब होनि चाहिएं ऐसा 
नैयायिक कहते हैं, मीमांसक चार, सांख्य त्तीन, जन दो तथा बौद्ध केवरू-्हेतु 
इस एक ही अवयब को आवश्यक समझते हूँ | कही कही जैन मत में भी (यहाँ 
की एक पंक्ति का अर्थ नीचे देखिए ) जो ऐसा नहीं है. वह सा नहीं होता 
जैसे अमुक ये तीन अवयब होते है. ( उदाहरणार्थ-जों धूमयुक्त नहीं है वह 
अग्नियुक्त नही हता जैत सरोवर । और यह वैसा है ऐसा कहने पर चार अब- 
यब होते हैं ( उदा०-जभौर यह पर्वत घूमयुक्त है ) | इसलिए वह ऐसा है ऐसा 
कहने पर पांच अवयब होते हैं ( उदा० -इसालिए यह पर्वत अम्रियुक्त है ) ऐसा: 
वर्णन भी पाया जाता है । 

( चित्रात्‌ आदि पंक्ति का स्पष्टीकरण-यहां के तीन शब्दों का स्पष्टी- 
करण विद्यानन्दि स्थामी के कभनानुसार इस प्रकार है-चित्र अर्थात्‌ एकं,. 
अनेक, भेद, अभेद, नित्य, अनित्य आदि विविवरताओं को अत्तति 
अर्थात्‌ व्यात करता है वह चित्रातु अथीत्‌ भनेकान्ताव्मक है; 
यदन्त का अर्थ विश्व है क्‍योंकि सर्वनामों की गणनों में विश्व शब्द 
के बाद यद्‌ शब्द आता है, यद्‌ जिसके बाद में आता है वह यद्न्त 
क्र्थात्‌ विश्व शब्द है; राणीय अर्थात्‌ ऋदने योग्य क्यों किरा धातु का 
अधथ इाब्द करना यह होता है; यदन्तराणीय अर्थात्‌ यर्दन्त इस शब्द 
द्वारा कहने योग्य अर्थात्‌ विश्व; यदन्‍्तराणीयम्‌ चित्रात्‌ ज्थीतू विश्व, अनेका-' 
स्तात्मक है; आरेका अथीत्‌ संशय, अरेकान्त अर्थात्‌ प्रमेप क्‍यों कि न्यांग्र- 
दर्शन के प्रथम सूत्र में वर्णित सोलह पदार्थों में फ्रोग के बाद. संक्षय शहद 






९०: हल बयभरी6  की ( उपुक्त 


[१०१. पत्रस्वरूं पमर ] 

आयस्ते या प्रदान्यरिमित्त परेभ्यो घिजिगीषुणा 
कुतश्मिद्िति पत्र स्या्ोफे शास्रे ले रूडित:॥९०॥ (पत्रपरीक्षा (.२) 
सु्य पदान्ययय घाक्य लिप्यामारोप्यते लिपेः। 
पत्रस्थत्वात्य तत्‌ पत्रम्‌ उपचारोपचारतः ॥ ९१॥ 

ततपत्रेण कीर क्षेण भवितब्यमित्युक्ते बक्ति। 
सौबर्ण राजते ताजे भूजपत्रमथापस्म | 
स्वेष्ठप्रसाघक पन्न राजद्वारे शुभावहम्‌ ॥९२॥ 





का उल्लेख हैं; भारेकान्तात्मकत् अथीत प्रमेयात्मकत्व. अधीन प्रमेयत्व;- 
अरिकान्तात्मकत्वतः भर्थात्‌ प्रमेय्ल के कारण; इस प्रकार पूरे वाक्य का-- 
तात्पय हुआ-नयदन्‍्तराणीयम्‌ ( विश्व ) चित्रात्‌ ( अनेकन्ताक्षक है ): अरि- 
कान्तात्मक॒त्वतः ( क्यों कि वह विश्व प्रमेप है, सब प्रमेय अनेकान्तात्मक होते 
हैं ध्रत्त विश्व अनेकान्तात्मक हैं ) | 
प्रत्र का स्वरूप 
विजय की इच्छा रखनेबाला ( बादी) प्रतित्रादी से अपने पदों (शब्दों) 
की इस में किसी तरह रक्षा करता है ( गृढ शब्दों का प्रयोग कर के प्रति- 
कादी से अपने वाक्य की रक्षा करता है) इस छिए इसे /इस गढ़ वाक्य 
की ) छीगों के व्यवहार में तथा शात््र चर्चा में रूढि के कारण पत्र कहते 
हैं (६ पद तथा श्र ८ रक्षक अतः पत्र ८ पदों का रक्षक ऐसा यहाँ शब्द- 
अहैद किया है )। मुहैयतः वाक्य शब्दों से बनता है, लिंपि में वाक्य .होने. 
को आरोप कियो जाते है. ( वाक्य के शब्द छिपि में अंकित किये जाने पर 
, व्यवहार से उन छ्लिंपि-चिन्‍्हों को भी बराक्‍्य कहा जाता है ) तथा ये लिपि: 
कि पत्र पर झोकित होते हैं. अतः उपचार के मो उपचए से उस प्रश्न: को 
इस तरह वादी द्वारा प्रयुक्त यू, ब्ाक्व' को पत्र: 
यह सब सिकती है।)] यह पत्र कैसा होता चांहियें यह पुछने:>पहें उत्तर: 


*९० प्रमाप्रमेयम्‌ (९४२ 
ध्रीतालं खरताले वा पत्र स्वेहाथेलाधकम । 
विवस्तिहस्तमारत्र वा राजदारे शुभावहइम ॥ हे ॥ 

[ १०२. पत्रविचारे जयपराजयों 
शातपत्रार्थकों विद्वान पत्रस्थमसुमानकम्‌ । 
अनूच दूषण ब्रूया श्वान्यदर्थान्तरोक्तितः ॥ ९४ ॥ 
अड्डीकृर्त वस्तु विद्याय विद्यान भीतेः प्रसंगान्तरमथैमाई । 
तदास्य छृत्वा वचनोपरोध स्वपक्षसिद्धावितरों यवित ॥ ९५ ७४ 
पत्राथ न विजानाति यदि संपृष्छतां घरः। 
सो5पि सम्यग्‌ बदेत्‌ स्वाथे ततो दृषणभूषणे ॥ ९६ ॥ 
असकेताप्रसिद्धादिपरेः पत्राथेबोधनम । 
प्रधादिनो न जायेत तावता न पराजयः ॥ ९७ ॥ 





देते हैं | अपने इष्ट तत्त को सिद्ध करनेबाछा शुभसूचक पत्र सोने का, 
चांदी का, तांबे का अथवा भूजरक्ष का हो सकता है, उसे राजसभा के 
द्वार पर ( प्रस्तुत किया जाता है )। राजसभा के द्वार पर शुभसूचक पत्र 
अपने इृष्ट अर्थ को सिद्ध करनेबाछा होना चाहिये, बह श्रीताह अथबा 
खरताल वृक्ष का भी हो सकता ६, वह एक बालिइत या एक हाथ ठुम्बा 
होना चाहिये। 
पत्र के विषय में जय ओर पराजय की व्यवस्था 

पत्र के अथ को जान कर ( प्रातिपक्षी ) विद्वान पत्र में वर्णित अनुप्ान 
को दुह्राए तथा उत्त में दोष बताये, अन्य चर्चा न करे क्यों कि वह ( दूसरे 
विषय की चर्चा करना ) तिषयान्तर होगा | (पत्र में) छी हुई बात को 
छोड कर ( प्रतिपक्षी ) विद्वान ( पराजय्र के ) डर से विषयान्तर करके कोई 
वाक्य कहे तो उस के बोलने को रोक कर दूसरा (पन्न का प्रयोग करनेबाका 
वादी ) अपने पक्ष को सिद्ध करने का प्रयत्न करे | पूछने पर भी यदि प्रति 
पक्षी पत्र के अर को न समझे तो बादी अपने अर्थ को योग्य रीति से 
अतराये, उस के बाद दोष और गुणों की च्ची को. ज़ाय। संगेतरदित 
( वे शब्द जिन का विशिष्ट अर्थ में प्रयोग रूढ़ नही है) अथबा अग्रसिद्ध 
( वे शब्द जिन का प्रयोग प्रातः नही दढोता ) शब्दों के कारण प्रतितक्षी पत्र 
के अर्थ को न समझ सके तो उतने से ही उस का परानप नही होता 


' "हुनर प्राद और लस्प रद 


(६१५३. बादजल्पो ] 
; खांध्म दृयर्ण चापि सम्पगेत पयुज्यते । 
सटे संिह ख बाद: परिकीर्तितः ॥ ९८ ॥ 
व्यस्मित्‌ प्रक्ष वैधाकमम सम्यफक्साथनदूपणे एव 
इसि परिकीर्त्मले के बाद पक 

सम्यगेध तदश्ाने सदामासो5पि 

पक्षवैवक्षय्ोयत्र स अर्पः परिभाष्यते ॥ ९९ ॥ 
'यत्र बिचारे पक्षविपक्षयोग्रेथाऋम सम्पगेव ३०५३ बे प्रयुज्येवे, तथोर- 
ह यम खा जपलामाजाह प्रयुज्येते सा विचारों अर्प इठि 
| 


[१०५. कथाचतुष्कम ] 
उक्तो जल्पः। इदानीं तयोः वितण्डे उच्येते । 
विपक्षस्थापनादीनौ वादजस्पो प्रकीर्तिती । 
वितण्डे इति शास्त्रेषु न्‍्यायमार्गेषु सद॒बुचैः ॥ ९०० ॥ 


चाद ओर जल्प 
जिस में पक्ष में ओर विपक्ष में योग्य साधनों और योग्य दृषणों का ही 
अधोग किया जाता है उसे बाद कहते हैं। अर्थात जिस विचारतिभर में अयने पक्ष 
मेँयोग्य साधनों का ही प्रयोग किया जाता है तथा प्रति क्ष में योग्य दूषण ही 
दिये जाते हैं उसे बाद कहा जाता है । इस प्रकार वाद का वर्णन हुआ | 
जक्प का वर्णन करते हैं | जिस में पक्ष और विपक्ष में योग्य साधनों और 
योग्य दूषणों का ही प्रयोग किया जाता है किन्तु उन योग्य सावत-दूषणों 
का ज्ञान न होने पर साधनामास तथा दृषणाभास का भी प्रयोग होला है 
उसे जल्प कहते हैं । भर्थात जिस विचारविमर्श में अपने पश्न में योग्य 
खाधनों का ही प्रयोग किया जाता है किन्तु योग्य साधन न॑ सुझने 
साधनामास का भी अयोग किया जाता है तथा प्रतिपक्ष में योग्य दृषण ही 
#पद्दिग्रे जाते हैं किन्तु योग्य दृषण ने सूझने पर दूशगाभास भी परवक्त किये 
- जाते है उसे जल्प कहा जाता है । 
ज्कषा के चार अकार 
सफर बलप का वर्णन फिया  भन्र उस दोनों ( बाद और जल्प ) की 





५३ . , अमफ्मेश्रंस्‌ (इनै४४+)६ 


बादः प्रतिपक्षस्थापनाहीनो यदि तवू वादवितण्डा। अध्योपि 'पिफक- 
स्थापनादीनशेस्‌ अव्यवितण्डा स्थादिति न्‍्यायमारयेदु सइबुजः उधोत- . 
कराविभिः चतस््रः कथाः परिकीर्तिताः । तत्र 

बीतरागकथे वादबितण्डे निर्भयान्ततः । 

विजिगीपुकथे जल्पवितण्डे ततभाषतः ॥ १०१ ॥ 
यादवाद्वितण्डे वीतरागकथे भवषतः। शुरुशिष्यीः विशिष्टविव्वद्मियों 
श्रेयोडर्थमिः तस्वबुभुत्सुभिः अमत्सरैरस्थतरपक्षतिर्णयपर्यन्ते करियमाण- 
स्वात्‌ | जस्पञजस्पवितण्डे विचिगीषुकथे स्थाताम्‌। धादिप्रतिघादिसमा- 
वरतिप्राशिकाइत्वात्‌। लाभपूजाख्यातिकामः समत्सरेः तस्वश्ञानसेर- 





बित्तण्डाओं का वणन करते हैं । जिस बाद और जत्प में प्रतिपक्ष की स्थापना 
नहीं की जाती उन्हे अच्छे विद्वान न्याय-मार्ग के शात्त्रों में बितण्डा कहते 
हैं । अथीत्‌-बाद में यदि प्रतिपक्ष की स्थापना न हो तो बह बादवितण्डा 
होती है तथा जल्प में प्रतिपक्ष की स्थापना न हो तो वह जल्पवितण्डा 
होती है ऐसा न्याय के मार्ग में अच्छे त्रिद्ानो ने - उद्योतकर आदि ने कहा 
है, इस प्रकार कथा के चार प्रकार होते हैं ( वाद, वादवितण्डा, जल्प तथा 
जल्पवितए्डा ) | इन में बाद तथा बादब्रितण्डा (तत्व के ) निर्णय होने तक 
की जाती हैं अत्त: ये बीतराग कथाएं हैं त्वा जल्प और जल्पवितण्डा्म उस 
का अभाव है ( त्त का निर्णय मुख्य न हो कर बादी का जेब अश्वा 
पराजय मुख्य है, वादी का जय होते हैं। बह समाप्त होती है ) झतः ये 
कथाएं विजिगीषु कथाएं हैं | वाद तथा वादवितण्डा ये बीतराग कथाएं, हैं 
क्यों कि ये गुरुशिष्यो में अथत्रा उन विशिष्ट विद्वानों में होती हैं जो कव्याण 
के इच्छुक, तंत् जानने के लिए उत्सुक तथा मत्सर से दूर होते हैं, ग्रे 
कथाएं एक पक्ष के निर्णय होने तक की जाती हैं (इन में किसी को हार 
या जीत का प्रश्न नहीं होता, कौनसा तत्त सत्य है यह्द निर्णय होता है )१ 
जल्प और जल्पबितण्डा ये बिजिगीषु कथाएं हैं, इन में बादी, प्रतिवादी, समा- 
पति व्या प्राज्लिक ( परीक्षक समासद ) ये चारों जेग होते हैं, छाथ, भादर 
तथा कीर्ति की इच्छा रखनेवाले मत्सरी वादी ( अपने पक्ष के 3 तैचबर्णव के. 
रण के छिए ये कथाएं कराते हैं तथा प्रतिवादी फे पराजप तक ही ये कथाएँ ' 





पश्चिम विषश्द्‌ ऋयायतुशयं मंचरीकत्‌॥ 
[१०४५ कवात्रितयम ] | । है 
प्रभाणतर्कसाधनोपालम्मः सिद्धान्ताविरुद्धः पश्चावयवोपपश्चः | 
अश्षप्रतिपक्षपरिअद्दी बादः ( स्थायसच १-२-१) छक्तशातिनिभ्रहस्थान 
साधनोपाछस्मः सिंद्धान्तापिरुदः पद्लववयोपपन्नः पक्षप्रतिपक्षपरिप्रंदों 
जस्पः | जरप एव प्रतिपक्षस्थापनाद्दीनो घितण्डा। तरबब्ञानाथ बादः | 
असशानसंसक्षणाथे जव्पवितण्डे बीजप्रयोइसरक्षणायथे कण्डिकशाया 
यरणवत्‌ । तथा द्वि। जश्पपितण्डे विजिगीषुधिषये तत्वशानसंरक्षणार्थ 


की नाती हैं। इस प्रकार किसी श्रेष्ठ विद्वान ने कथा के चार प्रकारों का 
यर्णन किया है | ' 
कथा के तीन प्रकार 

जिस में प्रमाण और तर्क के द्वारा साधन और दुषण उपस्थित किये जाति 
हैं, जो सिद्धान्त के बिरुद्ध नही होता, पांच अबययों से संपन्न होता है. तथा 
पक्ष और प्रतिपक्ष को स्वीकार कर के किया जाता है उसे वाद कहते हैं। 
जिस में छल, जाति, तथा निग्रहस्थानों द्वारा भी साधन और दृषण दिये 
जाते हैं, जो सिद्धान्त के विरुद्ध नही होता, पांच अवयवों से संपन्न होता 
है, तथा पक्ष और भ्रतिपक्ष को स्वीकार करके किया जाता है उसे जल्प, 
“कहते हैं । जल्प में दवी यदि प्रतिपक्ष की स्थापना न की आय त्तों उसे 
,वित्ण्डा कहते हैं| वाद तत्तत के ज्ञान के लिए होता है | जिस प्रकार बीज़ 
“से निकले हुए अंकुर के रक्षण के लिए कॉटोमरी बाड हूगाई जाती हैं उसी 
'तरह तस्वज्ञान के संरक्षण के लिए जल्प और वितण्डा होते हैं। जल्प और. 
वित्ण्डा बिजय की इच्छा से किये जाते हैं, क्‍यों कि वे तत्तन्ञान के संरक्षण 
के छिए होते हैं, चार अंगों से ( बादी, प्रतिबादी, सभापति तथा सभासदों 
से ) संपन्न होते हैं, ढाभ, सत्कार तथा कीर्ति के इच्छुक लोगें। - द्वारा किये ' 
जाते हैं, मत्सरी वादियों द्वारा किये जाते हैं, प्रतिवादी की गरुंती होते ही ' 
समझ किये जाते हैं, छल इत्यांदि से सहित होते हैं, इस संब के. उंदाहरंग... 
के रूप में दहर्ष की कथा (जत्पं और, वितण्डा) समझेनी  चाहिएं+ . 





हक 2428, # ०५८८ श ॥ 
आम 0 मा भा ड़ रु ७, कह 


५्छ प्रसाधमेयम्‌ [१०१०६+० 


त्वाच्‌ चतुर्इृत्वात्‌ छामपुजास्यातिकामैः प्रवृततयात्‌ समत्सरें: झतत्वात 
प्रतिवादिस्खलितमात्रपर्ययसानत्वात्‌ छलाविस्हितत्थात्‌ शीहपेकयाबत्‌ 
तथा. बावस्तत्वाध्यवसायसंरक्षण रहिताविमान अत्रक्षादिरहितत्यात 
श्रीदर्षकथावत्‌ इति पूर्वपूर्वेप्रसाध्यत्वे इतरे पश्च देतुत्वेन दृछव्या: | तले 
सकलदेतुसमर्थनाथ चवादस्तत्वाध्यवसायसंरक्षणरहितादिभान, 
अविजिगीषुविषयत्वात्‌ श्रीहर्षकथावत्‌ इत्यपरः कश्चित्‌ ताकिका कथातये: 
प्रत्यतिष्ठिपत्‌ तदेतत्‌ सर्वे क्रमेण बिचायले ॥ 
[१०६. वादलक्षणखण्डनस्‌ ] 

तत्र प्राचीन पक्षे साधन दूषणं चापि सम्यगरेव प्रयुज्यते इति वाद- 
लक्षणम असमज्ञसम्‌। वादिना पक्षद्देतुदष्टान्तदोषबर्जितसतसाथनो- 
पस्यासे प्रतिवादिनः सद्दूषणोद्भावनासंभवात्‌ । प्रतिवादिना व्याध्तिपक्षर 








( इस के प्रतिकूल ) बाद में तत्त के निश्चय का संरक्षण आदि उपर्युक्त बर्ति 
नही होतीं, क्‍यों कि चार अंगों से संपन्न होना आदि उपर्थुक्त बातें उस मे 
नहीं हं।ती, इस के उठाहरण के रूप में श्रीहर्ष की कथा (वाद ) समझना 
च्ाहिए। इन उपबुक्त ( तक्त्त का संरक्षक होना आदि पांच ) बातो में पहली' 
साध्य हो तो बाठ की उस की साधक हेतु होती है ऐसा समझना चाहिए ॥। 
इन सभी हेतुओं का समर्थन इस प्रकार होता है - बाद में तत्न के निश्चय! 
का संरक्षण आदि बाते नही होती क्यो कि वह विजय की इच्छा से नहीं 
किया जाता उदाहरणाथ - श्रीहर्ष का कथा (बाद )। इस प्रकार फिसी 
दूसर तार्किक ( दर्वशास्ज्ञ विद्वान ) ने तीन कथाओं की स्थापना की है । 
अब्न इन सब बातो का क्रमशः विचार करेगे। 
वाद के लक्षण का खण्डन 

उपर्युक्त वाद-लक्षण में पहल पक्ष ने यह कहा है कि बाद में साधन 
और दृषण उाथत हैं। तो ही उन का प्रयोग किया जाता है-यह कथन 
सुसंगत नहीं है | जब वादी ऐसे उचित साधन ( हेतु ) का प्रयोग करे जिस: 
में पक्ष, साध्य या इृष्टान्त का कोई दोष न हो तो प्रतिबादी उस हेतु में, 
डॉच्त दूषण नहीं बतछा सकता । यदि प्रतिवादी कोई ऐसा डचित वृषणः 
बतलाता है जिस से हेतु की ब्यापति में या पक्ष का धर्म होने मे गलती निश्वित, 


बम बादके छक्षण का खण्डन' ९५८ 


शलापकल्पतिश्ायकफसवद्ष णोदूआावमे. स्थापनाहतोः सत्साधनत्वा- 
पोग़ाद्य । करे क्यो: सम्यकत्व जाघटीति । यदि वथोक्तसत्साधनोपन्या- 
से४पि सददृषणोद्भावन बोभवीति तहिं न किंचित्‌ सत्लाघने स्थादिति 
न॑ कस्याए स्वपक्षसिद्धि: | सदृषणस्थापि सत्साधनपूर्वकत्वात तवभावे 
तस्थाप्यमांयः स्थादिति स्व विप्लपते । तस्मादेकविषयसाधनदृषणयोरे 
केन आभासेन भव्वितष्यम | नन॒ बादे सत्साधनवृषणोपन्यास हत्यमि 
प्रायथनियमो न बस्तुनियम इति चेन्‍त | स्थापनादेतोः सत्साधनत्वनिश्चयये 
प्रतिबादिनः सद्दूषणोदभावनाभिप्रायायोगात्‌ | स्वद्देती सददूषणोद्भाव- 
ननिश्चये वादिनः सत्साधन प्रयोगाभिप्रायायोगाच्च । ननु तदभाषे बादि- 
प्रतिधादिनो: सत्साधनदृषणप्रयोगोद्भावनाभिप्रायो न ज्ञाघटीति इति 


होटी हो त्तो (उस का अर्थ यह है कि ) (वादी द्वारा अपने पक्ष की ) 
स्थापना के छिए दिया गया हेतु उचित साधन नहीं हों सकता। दोनीं 
( साधन और दृषण ) उचित कैसे हा सकते है । यदि ऊपर कहे हुए प्रकार 
से डाचित साधन का प्रयोग करने पर भी उचित दृषण बतढाया जा सकता 
हो तो कोई भी साधन उचित नहीं होंगा अतः कोई भी अपने पक्ष को सिद्ध 
नहीं कर सकेगा । उचित दृषण भी तभी संभव है अब उाचित साधन हो 
यादि उचित साधन का अभाव हो तो उचित वृषण का भी अभाव होगा 
अतः सब गडबडी हो जायगी । इस छिए एक ही विषय में जो साधन और 
दुपण प्रयुक्त होते है उन भे एक आभास होना ही चाहिए ( या तो साधन' 
गत होगा या दूषण गछत होगा ) | यहां प्रतिपक्षी कहते है कि बाद में. 
डचित सांधन और दूषण ही प्रयुक्त किय जाने का (वादी और प्रतिबादीका) ' 
आभिप्राय होना चाहिए यह हमारा नियम है, वस्तुतः ( उचित ही साधन, 
और दूषण होंग ऐसा ) नियम नहीं है, किन्तु यह कहना टीक नहीं है। 
यदि मूल पक्ष की स्थापना करनेवाला हेतु उचित साधन 8 ऐसा निश्चय 
होता हैं तो प्रतिबादी के मन में उचित दूषण बतलाने का अभिप्राय नहीं 
हो सकता । यदि वादी को यह निथ्य हो कि उस के हेंतु में डचित दूषण- 
बतलाया जा सकता है तो उस का अभिप्राय उचित साधन प्रस्तुत करने का- 
नही हो सकता । ऐसा न हो तो वादी का अभिप्राय उचित साधन प्रस्तुत 
करने का नहीं हो सकेगा तथा प्रतिवादी का अभिप्राय उचित दृषण बलेलाने: 











-९६ प्रसाममेयम्‌ एकल 
और | उत्तग्रगेये सत्लाघनसदभावे सदृदृषणाभ्नाः, 2: .046 
सत्साधनाभाषः इति प्रागेव शिक्षाकाले निश्चितत्घात्‌। ततों साभिग्राथ- 
लियमो5पि । न धस्तुनियम इति स्वयमेष प्रत्यपीफदत्‌ अज्रोस्मार्क से 
“अयासः | तस्मांत्‌ वादरुक्षणप्रयुक्त परस्थ ॥ 
[१०७, जल्पलक्षणखण्डनम्‌ | 

जस्पे तदाभासोउपि युज्यत इति अथुक्तम्‌) जल्पस्थ चतुरह्ञत्वेन 
समामध्ये करियमाणत्वात्‌ तत्र तदामासप्रयोगनिषेघात। तस्‌ कथमिति 
चऔैत्‌ ' स्वयं नेवाभिषेयानि छलादीनि सभान्तरे ? इत्यभिद्वितत्वात्‌। अथ 
“ णकान्तेन तदा प्राप्ते प्रयोज्यानि पराजये ” इत्यभिधानात वत्ययोगों 





का नहीं हो सकेगा यह कथन भी ठीक नहीं । अमुक विषय में उचित 
साधन संभव हो तो उचित दूषण नहीं हो सकता तथा उचित दृषण संभव 
हो तो उचित साधन नही ही सकता यह तो (वे बादी और प्रतिबादी ) 
अध्ययन के समय ही निश्चित कर छेते है । अतः ( बादी ओर भ्रतिवादी का) 
अभिप्राय उचित प्रयोग का ही होगा यह नियम भी नहीं हो सकता। 
वस्‍्तुत: उचित ही प्रयोग होता है ऐसा नियम नहीं है यह आपने स्वयं कहा 
है अतः इसे सिद्ध करने का प्रयास करने की हमें जरूरत नहीं है। अतः 
( बाद में उचित साधन और उचित दृषण ही अयुक्त होते है यह ) प्रतिपक्षी 
द्वारा कहा हुआ बाद का लक्षण अयोग्य है । 
जस्प के लक्षण का खण्डन 

जल्प में साधन और दूषण के भाभास का भी प्रयोग होता है यह 
कथन उचित नही । जल्प चार अंगों से ( सभापति, सभासद, बादी तथा 
प्रतिबादी से ) संपन्न होता है तथा सभा में किया जाता है अतः जल्प में 
साधनाभास तथा दूषणाभास के प्रयोग का निषेध है । वह किस प्रकार है 
इस प्रश्न का उत्तर हे कि ' स्वयं सभा में छछ इत्यादि का उपयोग कभी 
नही करना चाहिये ' ऐसा कहा गया है| यहां शेका होती है कि “जहाँ 
पराजय निश्चित प्रतीत हो वहाँ छल आदि साधनाभास-दृषणाभासों का 
प्रयोग करना चाहिये ' इस कथन से छल आदि के उपयोग का विधान भी 
मिलता है किन्तु यह कथन उचित नहीं। ऐसे छछ आदि का प्रयोग करने 


ज्ऑॉइन्ड) चाह और जरप ९७ 


विधीयत इति ओेक्ष। सदुज्ञावते पराजपस्पायश्यंसाविस्वेन वत्यपोमा- 
:अयोगात। मनु असुदभाषने साम्यं भविष्यतीति घिया प्रयुज्वत इति चेश्न। 
सत्खाधवपुषणाप्रिश्ञतात्‌_ तददाभासप्रयोगोदभावनस्थ चर बादेडपि 
समानत्थात्‌ । इत्यतिध्यापक जल्पस्य रृक्षणम्‌। कि च॑ ' बर्जनोद्भाषने 
जय स्ववाफ्यपरवाष्ययोः ' इत्यभिधानात्‌ तद्वर्जनस्थेध विधान ने 
संख्रथोगस्थ । तनु परवाक्ये तदुद्भावनान्यथानुफ्प्सेः जल्पें तत्मयोगो5- 
स्तीति चेक्ष। सत्साधनदूषणापरिशानात्‌ तत्पयोगस्य यादे5प्यविशेषात्‌ ॥ 
(१०८. वादजल्पयोः अभेदः ] 

तस्मात्‌ सम्पकलाघनदूषणवत्वेन वादाक्ष मिद्यते जल्पः। तबू- 





पर जब प्रतिवादी उत्त का दूषित स्वरूप स्पष्ट करता है तब पराजय निश्चित 
होता है अतः छल आदि के प्रयोग का विधान ठीक नहीं है। यदि प्रतिवादी 
दोष न बता सके तो वादी-प्रतिवादी में समानता सिद्ध होगी इस इच्छा से 
छल आदि का प्रयोग किया जाता है यह कथन भी उावित नहीं। उचित 
साधन तथा दृषण न सूझने पर साधनाभास तथा दृषणाभास का प्रयोग 
करना तथा उन्हें बतलछाना वाद में भी समान रूपस पाया जाता है। अत्तः यह 
जलप का लक्षण अतिब्यापक है ( उस में वाद का भी समावेश हो जाता 
है )। ' अपने वाक्‍्यों में छछ आदि को टालना चाहिए तथा दूसरे के 
वाक्य में इन दोषों को पहचान कर प्रकट करना चाहिए ! इस कथन से 
भी छल आदि को टालने का ही विधान मिलता है - उन के प्रयोग करने 
का नही । यदि प्रतिपक्षी के वाक्य में छठ भादि न हों तो उन्हें पहचानना 
संभव नही, किन्तु जल्प में प्रतिपक्षी के वाक्य में ये दोष पहचानने का 
विधान हैं, अतः जल्प में इन का प्रयोग भी होता है यह कथन भी उचित 
नही। उचित साधन और दृषण न सूझने पर साधनाभास -दृषणामारसों का 
अमोग समान रूप से वाद में भी पाया जाता है ( अतः इसी कारण से बाद 
से जत्प को मिन्न बसछाना संभव नहीं है )। 
बाद और जस्प में भेद नही है 

उपर्युक्त प्रकार से जल्प में भी उचित साधनों और उचित दूषणों का ही 


प्रयोग होता है भत्तः वह बादसे भिन्न नही है। इसी तरह बादबितण्डा भी जल्प- 
प्र 


थ्ट प्रमाभ्मेयम्‌ [॥+ ६०४०० 


वितण्डापि धादवितण्डातो स भिद्यते । ततो यादों जर्प इत्यक्रधान्तरस) 
सद्वितण्डेडपि तथा। तत पथ कथाया बीतरागधिजिगीपुंविषयकिभानो 
नास्व्येष। तथा चल प्रयोग:। कथा वीतरागविजिमीपुविषयविभागरध्ििता 
अमाणवाक्यसाधनोपालस्मत्वात्‌ प्रसिडविचा रवत्‌। अयमससिद्धो देतुरिति 
ओेक्ष । धीतों विचारः प्रमाणवाफ्यसाधनोपालस्मः सत्सलाधनदूषणोपेतत्वास्‌ 
यस्तुविषयत्थाश्व प्रसिद्धधियारबदिति तत्सिद्धेः। तथा जल्पो वीतराग: 

कथा सिद्धान्ताविश्द्धाथेविषयत्वात्‌ पक्षप्रतिपक्षपरिग्रहत्यात्‌ निश्नद्धस्थान 
अस्वाश्य धादवत्‌। अपि च वादों विजिगीषुकथा पक्षप्रतिपक्षपरिप्रहत्थात्‌ 
निम्नइस्थानवखातव सिद्धान्ताविरद्धाथेविषयत्वात्‌ू जल्पबत्‌ । अथ 





'वितण्डासे मिन्न नही है। अतः वाद और जल्‍्पमें कोई अन्तर नही है तथा उन 
की वितण्डाओं में भी अन्तर नहीं है। इसीलिए वीतराग कथा तथा विजिगीषु 
कथा इस प्रकार कथा के विषयों का विभाजनही ठीक नहीं है। इसी को 
अनुमान प्रयोग के रूप में बतलाते हैं। सर्वत्र प्रसिद्ध विचारविमरी के समान 
कथा में भी प्रमाण वाक्य ही साधन और दुषण होते हैं अतः कथा में बीत- 
शाग कथा तथा विजिगीषु कथा इस प्रकार बिषयों का विभाजन नहीं हो सकता 
यह द्ेतु ( प्रमाणवाक्य ही साधन और दूषण होना ) असिद्ध है यह कथन ठीक 
नहीं क्‍यों कि उक्त विचार ( कथा ) प्रसिद्ध विचारविमर्श के समान ही उचित 
साधनें और उचित दूषणों से युक्त होता है तथा वह वस्तु के विषय में होता 
है अतः उस में साधन और दृषण प्रमाणवावय ही हो सकते हैं इस प्रकार उक्त 
हेतु सिद्ध होता है। इसी प्रकार ( दूसरा अनुमानप्रयोग हो सकता है - ) 
जल्प भी वाद के समान वीतराग कथा है क्यों कि वह सिद्धान्त से अविरोधी 
अस्तु के विषय में होता है, पक्ष और प्रतिपक्ष स्थीकार करके किया जाता है 
तथा निग्रहस्थानों से युक्त होता है | इसी प्रकार वाद भी जल्प के समान 
विजिगीषु कथा है क्यों कि वह पक्ष और प्रतिपक्ष स्वीकार कर के किया जाता 
है, निम्रहस्थानों से युक्त होता है तथा सिद्धान्त से अविरोधी धल्तु के विषय 
में होता है। वाद निम्नहस्थानों से युक्त होता है यह कथन असिद्ध हैं यह 
'कहना ठीक नहीं क्यों ककि वाद भी जल्प के समान विचार की समाति तक 
इकेया जाता है अतः वह निग्रहस्थानों से युक्त द्वोता ही है | बाद और 


५.१०१०९] लक्षण विचार ण्९्‌ 


आदंख निग्रदस्धानयखम सिद्धमिति लेग्ल । यादों निभदस्थानवात 
परिलमातिमद्विचास्वातू_ जरपवदिति । कथाया अधिीरोषेण 
ऑीदरागविजिगीषुविगयत्वे  बीतरागकथे बाद्वितण्डे निर्णयान्ततः। 
विजिगीषुकथे जल्पकितण्डे तदभावतः इत्यये कथाविभागों न आघटीति ॥ 
[१०५९. वादस्य प्रमाणसाधनत्वस ] 

अभ्रेवत्राक्षपावपक्षे बादः प्रमाणतर्फसाधनोपालम्भः इत्यत्र प्रमाणे 
जाम न प्रत्यक्षम। विप्रतिपन्ञ प्रति तस्य साधनवृषणयोः असमर्थत्वांत्‌। 
आागवो5पि ते प्रति तस्पापि ताइ दात्यात्‌। अपि तु अशुमानभेष। तद्ष्यु- 





जल्प दोनों तब समात किये जाते हैँ जब विचारविमर्श में एक पक्ष का जय 
और दूसरे का पराजय होता हैं, पराजय के कारण को ही निम्नहल्थान कहते 
है, अतः बाद और जल्प दोनों में निम्रहस्थान होते हैं । कथा में वीतराग तथा 
विजिगीषु इस प्रकार का विषयों का लेशिष्ट विभाजन नहीं होता इस िए 
+ बाद तथा वादबितण्डा बोतताग कथाएं हें क्‍यों कि वे निर्णय होनेतक की 
जाती है तथा जल्य जार जल्पवितण्डा ये बिजेगीषु कथाएं हैं क्‍यों ।क्ि उन में 
निर्णय का अमाब दाता ६१ बह कथा का विभाजन उाचित सिद्ध नही होता । 


खाद का साधन प्रभाण है यह कथन उचित नहीं 

पूर्वोक्त नेयाविर्की के कथन में बाद को प्रमाण और तर्क इन साधन- 
दुधणों से संपन्न बतढाया ६ | यहां प्रमाण शब्द से प्रत्यक्ष प्रमाण का ताप्तर्य 
नही हो सकता क्यें के विवाद करनेवाले के लिए प्रत्यक्ष-प्रभाण साधन या 
दृषण में समर्थ नही है ( प्रत्यक्ष से ज्ञात वस्तु के विषय में बाद नहीं होता)। 
इसी प्रकार श्रमाण राब्द से आगम प्रभाण का ताप भी नहीं हो सकता 
क्यों कि इस विषय में उस की भी बही स्थिति है ( प्रतिवांदी के किए 
आमम द्वारा कोई बात सिद्ध करना संभव नहीं क्‍यों कि उसे आगम 
"मान्य ही नही है )। अर्थात्‌ प्रमाण राब्द से अनुमान का ही तात्पय समझ्षता 
चआाहिए। वह अमुमान भी ऐसा होना चाहिये जिस की व्याति दोनों ( वादी 
थ प्रतिकादी ) के (लिए प्रमाण से सिद्ध हो तथा जो पक्षधर्मत्व से युक्त हो। 
अन्यथा बह अनुमान अपने पक्ष की सिद्ध या प्रातिपक्ष के दृूषण में समथे 


१०० प्रभाग्रमेयम्‌ (१९११४-+- 


भयप्रमाणप्रसिदव्यात्तिक पक्षधर्मत्वविशिष्टम्‌ अद्जीकर्तव्यम्‌। अभ्यथोसुप 
स्वपरपक्षसाधनद्षणसामर्थ्यायोगात्‌ ॥ 
[११०. वादस्य तकंसाधनत्वम ] 

तरकोठिपि व्यापियलमवलम्ध्य परस्थ अनिष्टापादनम्‌ | स छोभय- 
प्रमाणप्रसिद्धव्यामिकः अन्यत्तरप्रमाणप्रासिडव्याप्तिको वा । प्रथमपके सौ 
प्रमाणमेव उमयप्रमाणप्रसिदव्यासिकत्वात॒ धूभानयुमानवल्‌। बीतो5ली. 
तकों न भवति उभयप्रमाणप्रसिद्धव्यामिकत्वात्‌ तद्वदिति च। द्वितीय- 
पक्षे बाद्प्रिमाणप्रसिद्धव्याप्तिकः प्रतिवादिप्रमाणप्रसिद्ध्याप्तिको या।' 
तत्र प्राचीनपक्षे बिप्रतिपरन्न प्रतिवादिन प्रति तस्य स्वपरपक्षसाधन- 
दृूषणयो: सामर्थ्यानुपपसिः तम्प्रमाणप्रसिड व्याप्तिपूवेकत्वाभावात। अन्य था; 


नदी हो सकेगा। ( अतः बाद का साधन प्रमाण है यह कथन उचित नही।' 
दोनो को मान्य व्यातति पर आर्घासत अनुमान प्रमाण ही बाद का साधनः 
होता हे । ) 

क्या वाद का साधन तर्क ढ्ोता हैं ! 

(बाद का साधन तर्क होता है यह उपर्युक्त लक्षण में कहा है किन्तु »)' 
तर्क का अर्थ है ब्याति के बल स प्रतिपक्षी के लिए अनिष्ट बात को सिंद्र 
करना | उस तर्क की व्याति या तो ( बादी आर प्रतिबादी ) दोनों के लिए 
प्रमाण-प्रसिद्ध ( प्रमाणरूप मे मान्य ) होगी अथवा दो में से एक के लिए 
प्रम'गप्रसिद्ध ( तथा दूसरे के लिए अमान्य ) होगी। पहले पक्ष के अनुसार 
परदे तर्क की व्याति (वा्दी-प्रतिवादी दोनों के लिए प्रमाणरूप में मान्य हो तोः 
यह तर्क भी धरम ( से अप्नि के ) अनुमान के समान प्रमाण ही होगा ( अतः 
प्रमाण से भिन्न रूप में उस का उल्लेग्ग करना व्यर्थ होगा )। यह कथन: 
तके नहीं होगा (-प्रमाण ही होगा) क्‍यों कि यह घूम (से अप्नि के ) अनुमान 
के समान ही दोनों (वादी-प्रतिबादी) के लिए मान्य व्याति पर आधारित है । 
दूसरे पक्ष में ( दोनों में किसी एक को वह व्यात्ति मान्य हो तो ) या ते 
उस तर्क की व्याति बादी के लिए प्रमाणसिद्ध होगी अथवा प्रतिवादी के 
लिए प्रमाणसिद्ध होगी | इन में से पहले पक्ष में जो विवाद कर रहा है उस 
प्रतिवादी के प्रति यह तर्क अपने पक्ष को सिद्ध करने में या प्रतिपक्ष को 


१०३१०]... क्या वाद का सावन तक दोता दे १०१ 


सर्वेधाभपि स्कामाणपसिद्यया स्वेशानिधसाथनदूवणप्रसंगात्‌। पराचीन- 
चस्ेईपि प्रतिवादिप्रमाणप्रसिडब्याप्तिकात्‌ तकात्‌ कथे वादी स्वपर्श 
अतिष्ठापयेत्‌ , प्रतिपक्ष च निराकुर्यात्‌। बादिन प्रति तर्केस्थ मूलमृतत- 
अयाप्तेरसाबात्‌। अथ परप्रमाणप्रसिदष्याप्तिकात्‌ सकात्‌ परस्थ अकृत- 
द्ानिः अप्रकंतस्वीकारश विचीयत इति चेव्‌ तह्िं तकांत्‌ विपक्षोपालस्म 
पष स्थांत्‌, ने स्वपक्षसाधनम | नतु प्रमाणात्‌ साथने तकोंदुपारूम्म इसि 
यथासंय्यात्‌ व्याव्यानात्‌ तत्‌ तथेबेति चेत्‌ तह प्रमाणादुपारुस्मासावः 
अ्रसज्यत्ते । अस्त्विति 'चेत्र। असिद्धाक्रदूभावने श्रमाणोपन्यासद्शेनात्‌। 


दुषित सिद्ध करने में समर्थ नही हो सकता क्यों कि उसकी व्याति ( केबल 
बादी को मान्य है ) प्रतिवादी के छिए प्रमाणसिद्ध नही है। अन्यथा ( यदि 
केबल वादी की मान्यता से ही उस के पक्ष की सिद्धि हो जाय तो ) सभी 
वादी केवल अपने पक्ष के प्रमाणमूत मानने से ही अपने इष्ट पक्ष को सिद्ध 
करेंगे तथा अनिष्ट ( प्रतिपक्ष ) को दूषित सिद्ध करेंगे। दूसरे पक्ष में भी जिस 
'तर्क की व्याप्ति केवल प्रतिवादी को मान्य दे (बादी को मान्य नहीं) उस 
से बादी अपने पक्ष को सिद्ध फेसे करेगा तथा प्रातिपक्ष का निराकरण फेंसे 
करेगा। उस तर्क की मूलभूत व्यातति ही बादी को मान्य नहीं है ( अतः बह 
उस से अपना पक्ष सिद्ध नही कर सकता )। जिस तकी की ब्यात्ति प्रतिपक्षी 
को मान्य है उस से प्रतिपक्षी को इष्ट त्न का खण्डन करना तथा उसे 
अनिष्ट हा उस तत्त को स्त्रीकार कराना यह तर्क का कार्य है यह कहना भी 
उचित नही क्यों कि ऐसा कहने पर तक से सिर्द्ध विपक्ष में दोष बतछाना 
ही संभव होगा, अपने पक्ष को सिद्ध करना संभव नहीं होगा (जब कि. 
'लक्षण-सूत्र के अनुसार तर्क का उपयोग प्रतिपक्ष्रण्डन तथा स्वपक्ष समर्थन 
जन दोनों में होना चाहिए )। (मूल सूत्र में प्रमाण-तर्व-साधनोपालम्भ छाम्द 
है इस में ) प्रमाण से (स्वपक्ष का ) साधन ठथा तर्क से (प्रतिपक्ष का) दूषण 
होता है इस अकार ऋमश्चः व्याख्या करने से यही बात ठीक है ऐसा कहें तो 
'उच्च का परिणाम यह होगा कि प्रमाण से (अतिपक्ष में) दूषण बतत्यना 
-संग्रव नही होगा। यह मान्य है ऐसा कहना सी संमव नही क्‍यों कि अखिद्ध 
आदि ( हेववासासों के दोष 3 बताने में प्रमाणों का मप्रोम् ( देखा ही जाता 


श्वरे प्रभाप्रसेयप्‌ [१०१६ १-७८ 


नमु प्रमाणात्‌ साघनमुपाल्य्यश्र तर्कादुपातम्भ पंक्ति चेक्ष। प्रभाण* 

कंसाघनोपाल्स्प इत्यत्र तथाविधविभागनियामका्मामाबात्‌। तदयुक- 
विशेषणस ॥ 
[ १११. वादस्य सिद्धान्ताविरुद्धत्वम ] 

खिड्धान्ताविरुद्ध इत्यज्रापि चादस्थ विशारत्वेन धादिप्रतिवादिनों: 

समानत्वात्‌ कस्य सिद्धान्ताविसद्धः स्थात्‌। न ताथद वादिसिद्धास्ता- 
विरुद्ध), प्रतिवादिखिद्धास्तोपन्यासस्य चादिखिद्धान्तविरुदत्वात्‌। न प्रति- 
वाविसिद्धाम्ताधिरुदो5५पि. वाद्यपन्यासस्थ प्रतियादिसिद्धान्तविस दत्वात्‌ । 
नाप्युभयसिद्धान्ताविरुद्धः | वादिप्रतिबादिनोः परस्परविरुद्धा्थोपन्‍्यास- 
दर्ान्नात्‌। ततो न कस्यापि सिद्धान्ताविरुशः स्थात्‌ | तस्मादेतद्‌ विशेष- 
ज़मष्ययुक्तम ॥ 





है | प्रमाण से ( स्वपक्ष का ) साधन तथा ( प्रतिपक्ष का ) दृषण दोनों होते 
हैं और तर्क स केवल ( प्रतिपक्ष का ) दृषण हाता है यह कहना मी ठीक 
नही क्‍यों कि प्रमाणतर्कसाधनोपाटम्म इस शब्द में इस प्रकार का विभाजनः 
करने का कोई नियमित कारण नहीं है। ७तः (बाद के रुक्षण में ) यह: 
पिशेषण उचित नहीं है। 
क्या वाद सिद्धान्त से अविरोधी होता हैं! 

( उपर्युक्त लक्षण में बाद को ) सिद्धान्त से अविराधी कहा है यहां भी 
( बिचारणीय है कि ) वाद में विचारविमश होता है अतः वह वादी और 
प्रातिबादी दोनों के ।डिए समान है किर उसे किस के सद्धान्त से अविरोधी 
कहा जाय ! बह बादी के सिद्धान्त से अधिरोधी नहीं हो सकता क्यों कि; 
प्रतिवादी जब अपने सिद्धान्त का वर्णन बरता है तो वह वादी के सिद्धाग्त 
के विरुद्ध होता ही है | इसी तरह बाद प्रतिबादी के सिद्धान्त से अविशेधी' 
भी नही हो सकता क्यों कि वादी का वर्णन प्रतियादी के सिद्धान्त के विरुद्ध 
होता ही है। बाद ( बादी और प्रतिबादी इन ) दोनों के सिद्धान्तों से 
अविरोधी होता है यह कहना भी सम्भव नहीं क्यों कि वे बादी और प्रतिवादी 
परलपर विरुद्ध अथे का बेन करते देखे जाते हैं। अतः वाद किसी के भी: 
उतद्वान्त से मविरोधी नहीं होता । अतः यह विशेषण भी योग्य नहीं है । 


>शन्११२) बाद के पाँच जवयव श्ण्षृ 


[११२. वोदस्य पंश्ञावयवत्वम्‌ ] 

प्रश्ञाववधोपपस्त हृत्पत्र पद्लमिरंबयतैंः उपपन्‍नो निष्पन्न इति वक्त- 
व्यम्‌ | न थे तेषां मरते 
अन्ये अवयवाः सरन्ति, न थ वादस्तैरपपन्‍नः। तस्थ पार्थिवाधवयवित्था- 
सावात्‌ फितिफ्नताथंवियारदूपत्वात्य व्यतिरेके पटय्रत्‌। अथ प्रतिश्ादेतू- 
दा इरणोपन यनिगसनान्यवययाः तैरुपपलो वाद इति चेक्ष , प्रतिक्षादीनां 
घाक्यस्तेन शध्दरूपत्वात्‌, दाग्दस्य च तन्‍्मते आकाशगुणत्वेन भवषत्रुपता- 
साकत्‌ | तथा हदि। न प्रतिक्ादियाक्यानि अवययाः शब्दत्यात्‌ बीणायाद” 
नवत्‌ , स्पर्शादिरहितत्वात्‌ रुणत्वात्‌ असूतेत्थात्‌ू रूपादिवत्‌। न बादो5- 
प्यवयबेः उपपन्‍्नः अनवयघित्वात्‌ अद्गव्यत्वात्‌ अमृतेत्वात्‌ स्पशांद्रिद्ित 
त्वात्‌ रुपादिवत्‌ | कि थे । प्रतिशादिवाक्यातामधयवरूपत्वाड्षीवारे सेपां 
रुपादिमस्थ तैरपप्स्नस्थावयवित्य प्रसज्यते | तथादि | प्रतिशाविवाष यालि 


वाद के पांच अवयव 
बाद को पंचावयवोपपन कहा है| यहां पांच क्षक्यवों से उपपन्य 
अर्थात निर्मित होना यह अर्थ कहना चाहिए ' किन्तु उन के मत में ( न्‍्याय- 
दर्न में ) पृथ्वी, जल, तेज तथा वायु के परमाणुओं और हृणुकों भादि से 
मिन्न कोई दूसरे अवयब नहीं माने गये हैं तथा बाद इन ( परमाणु आदि 
अवयबों ) से निर्मित नही होता । बाद प्रृथ्वी आदि से निर्मित अवयवी नहीं 
है, वह विवादगभ्स्त विषय के बारें में विचार के रूप का होता है, अतः वह 
बद्ध भांदि के समान अवयवों से निष्पन्न नहीं होता | प्रतिज्ञा, हेतु,उदाहरण, 
उपनय और निगमन ये पाँच अबयब हैं उन से बाद निष्पन होता है यह 
बहना भी ठीक नहीं क्यों कि प्रतिज्ञा आदि बावय होते हैं, वे शब्दों से 
निर्मित हैं तथा न्याय मत में शब्द को आकाश का गुण माना है अतः उस 
में अवयवों का रूप नही हो सकता । इसी को अनुमान के रूप में प्रस्तुक्त 
करते हैं-प्रतिज्ञा आदि वाक्य अवयव नहीं ही सकते क्‍यों कि में वीणावादनेः 
आदि के समान शब्द हैं तथा रूप भादि के समान स्पक्षीदि रहित है तथा 
गुण हैं एवं अमूते हैं । वाद भी अवयवों से निष्पल्न नहीं होता, वह. अवयबीः 
नहीं है, द्रष्य नही है; मूते नहीं है तथा स्पर्श आदि से रहित है खतः रूप 





१०७ प्रमाप्रमेयम्‌ [१ ६ है है 


कूपादिमन्ति अवयवित्वात्‌ तन्त्वादिक्तू | हु पट असम: अप जरपलेक अवयदेः 
उपपन्‍्नत्यात्‌ पठादिवविति । तस्मात्‌ तेषाम्‌ अपवयघरूपता नाहीकतेब्या | 
सथा सच न वाद्‌ः पश्चावयवोपपन्‍्नः स्यात्‌ ॥ ह 


(११३. वादानुमानयोभेंदः ] 

कि थ। प्रतिशादिभिषांक्पैरनुमानमेधोपपचसे, न बादः। शथ॑ 
अनुमानमेव वाद इति चेश्न। अनुमानप्रमाणस्य वादब्यपदेशाभाषात्‌ | न 
पराथोसुमानस्पैय धादृव्यपदेश इति चेक्न। ग्रस्थस्थाहुमानानां पराथीतु- 
मानत्वेपि बादव्यपदेशाभावात्‌ । अथ आत्मविभुत्ववादः शब्दनित्यत्व- 
बावः इति प्रन्थस्थानुमानानां धादव्यपदेशो5स्तीसि चेन्न। बादिश्रति- 





आदि के समान वह भी अबयवों से निर्मित नही है । प्रातैज्ञा आदि वाक्यों 
को अवयव माने तो थे रूप आदि से युक्त सिद्ध होंगे तथा उने से निर्मित 
(वाद ) को अवयबी मानना होगा । जैसे के -प्रतिज्ञा आदि के वाक्य अब- 
यव हैं अतः तन्‍्तु आदि के समान बे भी रूप आदि से युक्त होंगे। बाद 
अबयतों से निर्मित है अतः वल्ल आदि के समान वह भी अवयवी द्रव्य सिद्ध 
होगा | अतः उन प्रतिज्ञा आदि वाक्यों को अत्यव नहीं मानना चाहिए । 
अत: बाद पांच अवयकबों से निष्पन्न नही होता | 


वाद और अनुमान में भेद 

दूसश बात यह है कि प्रातिज्ञा आादि वाक्‍्यों से अनुमान प्रस्तुत किया 
जाता है - बाद नही । अनुमान ही वाद है यह कहना ठीक नहीं क्‍यों कि 
अनुमान प्रमाण को बाद यह नाम नही दिया जाता। परार्थ-अनुमान को ही 
याद यह नाम दिया जाता है यह कहना भी ठीक नहीं क्‍यों कि प्रन्‍्थों में 
ढिखे हुए अनुमान पराथ अनुमान होते हुए भी उन्हें बाद नहीं कहा जाता। 
अन्धों में लिखित अनुमानों को भी आत्मविभुत्तवाद, शब्दानित्यश्ववाद इस 
अकार वाद यह नाम दिया जाता है यह कहना भी ठीक नहीं क्यों कि 
६ न्यायदर्शन के छक्षणानु सार ) वादी और प्रतिबादी पक्ष और प्रतिपक्ष का 
स्वीकार कर के जो विचार करते हैं उसे ही वाद कहा जाता है। दूसरी 
यात यह है कि अनुमान अवयबों से बनता है इस कथन में भी पहुछे .कहा 


५३ ११%) मिन्न प्रकार से संघ अवुयणों का विचार १७५ 


आदिष्यां पक्षम्रतिपक्षपरिप्रदेश क्रियप्राणस्प विचास्स्वैत बाद्‌व्यपदे शातूत 
कि आ। अनुस्तानस्थापि अधयवेरपपश्षत्याज्ञीकारे प्रवतनाहोपदोबस 
असस्यते ॥ 
[११४. प्रकारान्तरेण पश्चावयवत्रिचारः 
आतु पक्षखाघत प्रतिप्षसाधनदूष्ण साधनसमयथेने दृषभसमयेते 
शब्ददोषयजेनमिति अवयवाः पश्च तेरपपन्नो वाद इति चेन्न। पश्चलाधना- 
दीनां धाक्यत्थेन शाब्दरूपत्थात्‌ प्रावतनाशेषदोषानतिवृत्ते। कि ल॑॥ 
' बादिना सत्लाधनोपन्यासे प्रतिवादिनः सदृदूषणोक्भावनासंभवेन सृष्णों- 
साबरे क्षथवा प्रतिवाद्दूभावितासददूषणपरिद्वारेण प्रतिवादिनः वृष्णी- 
भावे5पि पश्चकस्पानुपपत्तेः कथ तदुपपन्नत्व बादस्य। अथवा प्रतिबादिना 
सद्दूषणोद्धावने घादिनः साधनसम्थनामावेन प्रतिवादिना स्थपकोे 


हुआ संपूर्ण दोष (कि प्रतिज्ञा आदि वाक्य होने से अबयव नहीं हो सकते 
प्राप्त होता है (अत: अनुमान अथवा वाद अवयबों से उपपन्न होता है यह 
कृथन ठीक नही है )। 
“भिन्न प्रकार से पांच अवयवों का विचार 
अपने पक्ष को सिद्ध करना, प्रतिपक्ष की सिद्धि में दूषण बतछाबा, 
(अपने ) साधन का समर्थन करना, ( प्रातिपक्ष के ) दूषण का समथन करना 
तथा शब्द के दोषों को टालना ये पांच अवयब हैं, इन से बाद संयुक्त हीवा 
है यह कथन भी ठीक नहीं। पक्ष का साधन आदि यें पांच अवपव भी 
वाक्यही हैं अतः शब्दों से बने हैं अतः पूोक्त सभी दोष यहां भी दूर नहीं 
होता (इन वाक्यों को भी अवयब सही कहां जा सकता ) | दूसरी बाल यह 
है कि जब वादी उचित साधन प्रस्तुत करता हे तथा प्रतित्रादी उचित दूषण 
बतछाना संभव न होने से घुप र्वता हे, अथवा प्रतित्रारी द्वारा बताये गये 
झूढे दृषण को दूर करने पर जब प्रातिवादी चुर रहता है तब भी (उस बाद में) 
ये पांच अवयब नही हो सकते (केवल पश्चताथन पह एकदी अवयब होगा जया 
पश्षसाधन, प्रतिपक्ष दृषण तथा दृषणपद्िर ये तीय ही अवयत होंगे) अतः 
बाद प्राच अवयकों से संयुक्त कैसे होग। । अब प्रतिवादी के उचित दूषण ' 
'जतहाने पर जब आदी अपने पक्ष का समर्थन वही कर पाता तथा प्रतितदी 


१०४६ प्रमाप्रमेंवम्‌ (३१६० 


स॒ त्साधनोपस्यासे बादिनः प्रतिपक्षसाधनदूषणसभर्थनयों: जभावेनापि” 
पश्चकस्पानुपफ्शेः अव्यापकत्व छक्षणस्थ। तस्मात्‌ पश्लाययवोषपक्ष 
इत्येतद्पि विशेषणमयुकरत परस्य ॥ 
[११५, वादस्य पश्षग्रतिपश्षपरिग्रहत्वम ] 

वक्षप्रतिपक्षपरिप्रहों बाद्‌ इत्यपि असम&जसम | कदाचित्‌ स्वस्थापि 
नित्यानित्यादिपक्षप्रतिपक्षपरिप्रहस्थ विधमानत्वे5पि तस्थ पादृत्वाभा- 
यात्‌। अथ धादिप्रतिधादिनोः पक्षग्रतिपक्षपरिप्रद्दों वाद इति चेक्ष। सौगत- 
पसांस्थयो: यौगवेदान्तिनो: स्ेदर पक्षप्रतिपक्षपरिप्रहस्य विद्यमानेठ पि 
वादत्वाभावात्‌ । अथ पक्षप्रतिपक्षपरिभ्रह्ेण विचारों वाद इति चेक्ष | 
स्वस्थैकस्थ तत्सद्भावे5पि बादत्याभाषात्‌। अथ यादिप्रतिवादिनोः पक्ष- 
प्रतिपक्षपरिश्रहेण क्रियमाणों विखारो घाद इति चेन्न। जल्पषितण्डयो- 





जब अपने पक्ष में उचित साधन प्रस्तुत करता है तब बादी उस प्रतिपक्ष के 
साधन में दोष नहीं बतछा सकता तथा उस का समर्थन भी नहीं कर सकता 
तब भी इन ( स्वपक्षसमथन तथा प्रतिपक्षदूषण एवं दृषणसमर्थन ) अवयदबों 
के अभाव में पांच अवयब परे नहीं है| सकते अतः इस प्रकार भी बाद का 
यह लक्षण अव्यापक ही रहेगा | इसलिए पंचावयत्रोपपन्न यह प्रतिपक्षोद्वारा 
दिया हुआ बाद का विशेषण भी अथोग्य है । 
वाद में पक्षप्रतिपक्ष का स्वीकार 

पक्ष और प्रतिपक्ष के स्वीकार करने से बाद होता है यह कहना भी 
उचित नहीं। किसी किसी समय (एक व्यक्ति) स्वयं ही नित्य-अनित्य जैसे 
पक्ष और प्रतिपक्ष का स्वीकार करता है किन्तु बह बाद नहीं होता। वादी 
ओर प्रतिवादी का पक्ष और प्रतिपक्ष स्वीकार करना यह वाद कहलाता है 
यह कथन भी ठीक नही। बौद्ध और साख्य, तथा नैयायिक और वेदान्ती 
इन में पक्ष और प्रतिपक्ष का स्वीकार सदा ही बना रहता है किन्तु उसे 
याद नही कहते । पक्ष और प्रतिपक्ष के स्वीकार से किये गये बिचार को वाद 
कहते हैं यह कथन भी उचित नहीं क्‍यों कि ऐसा विचार एक व्यक्ति स्वयं 
भी कर सकता है। वादी और प्रतिकादी द्वारा पक्ष और प्रतिपक्ष स्वीकार . 
कर के किये गये विचार को बाद कहते हैं यह कहना भी ठीक नहीं क्‍यों 


“१०० १६] लश्प के कंक्षण का विभार है७ काल 


सतासऊ्ाविपपि बादप्यपरेशाभावात । ऊउध  पक्षप्रतिपक्षपरिभरदेण” 
रपसाधप दृष्णोपस्यारे न व बारि प्रटियादिनों: विखारो बाद इति खेन्न 9. 
हक्षण दूजे स्थादिधदिर ८्णाभाथात | तरमात छक्षए सन्रभेलद युक्रम ॥, 


[११६, जल्पलक्षणविचारः ] 

जरपलक्षणेदपि &छजातिनिश्रहस्थानसाधनोपाछम्म इत्यसंगतम ।: 
हेया साधनंदूदणसामध्य ये गात। ठथा हि। छलादयो न साधनसमर्थो+ 
साधनाभासत्वात्‌ दुषण|मासदत | नोपाल्भसम््थाश्य दूषणामासत्वात्‌, 
कब्पितचौयंघत । आभासभ्छलादयः ऊसत्साधनदुषणत्वात्‌ तड़तू।. 
3सःसाध्नदूषणास्ते सासाधनदृषणयोरपटितत्वात अन्यतरपक्षन्ि्णया- 
कारक त्थाश अरुाद्रापादिदत। ततो अव्पर्क्षणसत्रभाष युषतया मा 
संभ्ाव्यते ॥ 





कि जल्प और बिलप्डा में एसा विचार होने पर भी उन्हें बाद नहीं कहा 
जाता। पक्ष और प्रतिपक्ष का ग्रहण कर के डाचित साधनों और दूषणों को: 
प्रसत्त करते हुए बादी और प्रतिबादी जो विचार करते हैं उसे बाद कहाँ 
जाता है यह कथन भी उचित नही क्यो कि वाद के लक्षण के सूत्र मे ऐसे 
विश्षण नहीं दिये गये हैं । अतः यह रक्षण-सूत्र अयोग्य है। 


जब्प के लक्षण का विचार 

जल्प के रक्षण मे उस हल, जाति निग्रहस्थान इन साधनों ब दृषणों 
से संपक्ष कहा है यह अनाचत है क्‍यों कि छछ आदि में साधन या दृषण 
का सामर्थ्य नहीं ही संकता | छल आदि दृषणाभास के समान ( स्वपक्ष के )' 
साधन में समर्थ नहीं हो सकते क्यो [कि बे साधनाभास हैं | छल आदि 
( प्रतिपक्ष के ) दूषण में भी समर्थ नहीं हैं क्यों कि वे कल्पित चोरी के 
समान दृषणाभास हैं | छल इतादि आभास हैं क्‍यों कि वे कल्पित चोरी” 
के समान सत्‌ साधन या संत्‌-दषण नहीं हैं । श्रद्धा अथवा शाप के समान: 
छछ झादि मी सत॑-साधनों व सत्‌-दूषणों में ससाविष्ट नहीं हैं. तथा किसी' 
एक पक्ष का निर्णय मी नहीं करा सकते अतः मे सत-साधन या सत्‌-दृषणा 
नही हैं । इस प्रकार जर्प के रुशण का सूत्र मी युंत्ति संगत नही है।  ' 


१०८ प्रमाप्रकेयम्‌ [१:१३१४ , 


[११७, वितण्डालक्षणविचारः ] 

तदर्सभवे स एवं प्रतिपक्षस्थापनादीनों ब्रितण्डा इत्यप्यसांप्रशम्‌ 
वादे जब्पे चर पक्षप्रतिपक्षवरोः मध्ये अन्यतरस्प निराफरणे अपरस्थ 
साधनप्रयोगमन्तरेण सुप्रतिष्ठितत्वात्‌ अर्थिग्रत्यर्थिनोंः एकस्य तसावः 
पिण्डप्रदणादिना दौस्थ्ये अपरस्य तद्श्रहणमस्तरेण सौस्थ्यसंभयषत्‌। 
चादिना सत्साधनोपस्यासे प्रतिबादिनः सदृदूषणादशनेन तृष्णीभावेत 
तेन दूषणामासोद्धायने वादिना तत्परिहारे थे वादे जस्पे5पि प्रतिपक्ष- 
स्थापनासंभवाद्व । ननु सो5पि वितण्डा भविष्यतीति चेन्न। यत्र प्रति- 
चादिया स्थापनाहेतु निराकृत्य तृष्णीमास्ते सा वितण्डा इत्यज्ञीकारात्‌। 
अन्न तु घादे स्थापनादेतुनिराकरणाभावेन प्रतिवादद्भध/वितवृषणामास 
स्वैच निराहतत्वात्‌। तावताप्रतिभया प्रतिबादिनः तृष्णीभाबात्‌ केये 





विवण्डा का लक्षण 

जल्प के छक्षण में उपर्युक्त असंगति होने से “ वही जह्प प्रतिपक्ष की 
स्थापना से रदित होने पर वितण्डा कहलाता है” यह कथन भी अनुचित 
सिद्ध होता हे । बाद में और जल्प में भी पक्ष और प्रतिपक्ष में किसी एक 
का निराकरण करने से दूसरा पक्ष किसी समर्थक अनुमान-प्रयोग के बिना 
भी विजयी सिद्ध होता हे; ( जेसे न्यायारुय में ) बादी और प्रतिबादी इन 
दोनों में से त३े हुए छोहे के गोडे को पकड़ने मेसी परीक्षा से एक पक्ष के 
गलत सिद्ध होने पर दूधरा पक्ष वैसी परीक्षा के बिना भी सही सिद्ध होता है 
( ताप्पर्थ - बाद या जल्‍प में पक्ष और प्रतिपक्ष दोनों का समान रूप से 
समर्थन होना ही चाहिए ऐसा नहीं हे, एक पक्ष के प्रतजय से देखें का 
विनय स्वतःसिद्ध हो जाता हे )। वादी जब उचित हेतु का प्रभोग करता है 
और प्रतिबादी उस में उचित दोष नही देख पाता तब चुप रहता है (तथा 
यद्वि ) प्रतिबादी झूठमूठ दोष बतलाता है तो वादी उस का उत्तर देता है 
( तब फिर प्रतिबादी चुप हो जाता है ) इस प्रकार वाद और जलप में भी 
प्रतिपक्ष की स्थापना संभव नहीं है। ऐसे प्रसंग को भी कितण्डा कहेंगे यह 
कहना भी संभव नही क्यों कि नहां प्रतिवादी सुथायवा के हेतु का निशकरण 
'कर के ही चुप हो जाता है बह वितण्डा है ऐसा ( नैयाबिकों का ) कद 


१८१३७ ] जिसएड का रक्षण . १०९ 


कंधा स्यात्‌। न ताथंत जस्पक्तिण्डे तस्लक्षणाभाषात्‌। बाद एवेलि' 
'वैकब्यम्‌। अथ 'बादि वृषणाभासोदूभावना नोपयोगुजतीति चेक । 
संत्साधनोपन्यासे सद्दृषणोद्भावनस्थासंभवात्‌। नल व्याधिपक्षयमे 

बत्सत्साधनस्थ सदृद्षर्ण संभवति। अन्यथा एकस्थाधि खत्लाधनस्था- 
संभवात्‌ न कस्यापि स्वपक्षसिद्धिः स्पात्‌। सदृदृषणस्थापि खत्लाधघन- 
पूर्थकत्यात्‌ लद॒भावे शस्याप्यभावः स्थादिति से विप्छयते। तस्मादेक- 
विषयसाधघनदूषणयोः एकेनामासेन भवितव्यमू। तत पव्॒वादे४पि 
साधनवृ षणासासप्रयोगोद्भावन. प्रतिपक्षस्थापनामावक्ष॑ संभाव्यते 
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है । इस प्रसंग में बाद में स्थापना के हेतु का निराकरण तो नहीं हुआ है, 
सिर्फ प्रतिवादी द्वारा बताये गये झूठे दूषण का ही निराकरण किया है। उस 
के बाद कुछ न सूझने से प्रतिवादी चुप हुआ है। अतः इस प्रसंग को कौन सी 
कथा कहेंगे ? जब्प या वितण्डा नही कह सकते क्‍यों कि उन के लक्षण इस 
में नही है। अत: इसे बाद ही कहना हे।गा | वाद में झूठे दूषण नहीं बताये 
जाते ( अतः यह प्रसंग वाद नहीं है) यह कथन भी उचित नहीं है। 
( बस्तुत: ) उाचित हेतु का यदि प्रयोग किया गया है तो उस में उचित्त 
दूषण नहीं बताया जा सकता ( यदि उचित हेतु मे भी कोई दृषण बताया 
जाये तो वह झूठा दूषण ही होगा )। जो उचित हेतु ब्यापति से युक्त है. तथा 
पक्ष का धर्म है उस में वास्तविक दृषण नहीं हो सकता। अन्यथा ( यदि 
उाचित हेतु में भी दूषण वास्तविक होने लगें तो ) एक भी हेलु उचित नहीं 
होगा तथा किसी का भी पक्ष सिद्ध नहीं हो सकेगा। उचित दूषण तभी 
होते हैं जब उचित हेतु हों; यदि उचित हेतु ही नही है तो उचित दूषण 
भी नहीं होंगे, इस प्रकार सर्वन्न गड़बड़ी है| जायगी | अतः एक ही किधय 
में जो हेतु और दृषण प्रस्तुत किये जाते हैं उन में से एक अवश्य ही झूठा 
होता है ( यदि हेतु उचित हो तो दूषण झूठा होगा, तथा दृषण सही हो 
तो हेतु अयोग्य होगा )। झतः बाद में मी साधन तथा दृषण के आभास 
का प्रयोग एवं बतकाना तथा प्रतिपक्ष की स्थापना का अभाव हो सकता 
है| भतः जल्प और वितण्डा के कक्षण अठिष्यापक हैं (जन की कुछ कातें 
बाद में भी पाई जाती हैं )। यही बात, झनुमान-प्रयोग के रूप में, बतकाते. 


११० प्रमाभमेयप््‌ (६०३ है दूं 


जत्यतिद्यापक जव्पविवाइरोले संगत । प्रयोग बन्‍्नादः छकारिनपोगशर्‌ 
मनिम्रइस्थानपलाव परिसमाधतिम्रद्विचास्वात्‌ पक्ष लिप श्ञपरिप्रइश्क्षत्‌ 
जबदफपवदिति। तदेतत्‌ तिरूपणमथुक्ते परस्थ ॥ 
(११८, जर्पतितण्डयो: तस्ाध्यत व यपरक्षक्कला मावः ] 
यश्योक्त--तस्वाध्यवलाय लरक्षगाथे जल्पवितण्डे बीजप्रतेहररशल-* 
“जाये कण्टकशाखावरणवत्‌ इति तरसंगतम | तयोस्तखाध्यवताय लेस्सणग 
- सामथ्यायोगात्‌ | तथाहि | अव्पवितण्डे न ताध्यवपायस पक्ष गले 
असत्साधनदूषणवत्वात्‌ निखिलयाधकनिराकरणासमर्थेत्वाश्. अबलछा- 
कलदवत्‌। न चासत्लाघनदूष गत्वमलिद छलजातिनिप्रहस्थानसाधनो- 
पारम्मो अल्पः स एव *प्रतिपक्षस्थापनाददीनो वितण्डा इत्यमिधानात्‌। 


हैं - बाद में छह इत्यादि का प्रयोग हाता है क्यों कि वह भी जल्य के 
समान ही निम्रहस्थानों से युक्त है, तिचारविमर्श की समाधि तक चलता है 
तथा पक्ष और प्रतिपक्ष को स्वीकार कर किया जाता है। अतः प्रतिपक्षी 
5६ नैयायिकों ) का यह ( बाद, जल्प और वितए्डा के बर्णत का) कथन 
योग्य नही है । 
जल्प और वितण्डा तत्त के रक्षक नही हैं 
(न्यायदर्शन का ) यह कथन भी उचित नहीं है कि जल्प और 
वित्तण्डा तत्त्त के निश्चय के रक्षण के लिए होते हैं, उसी प्रह्मार जैसे बीज से 
निकले हुए छोटे अकुर की रक्षा के छिए कॉंटोभरी टहनियों का बाड़ा 
छरूगाया जाता है। जल्प और वितण्डा में तत्त्व के निश्चय की रक्षा का सामर्थ्य 
नही हो सकता। जल्प और वितण्डा में साधन और दृषण असत्‌ होते हैं 
तथा उन में बाधक आश्षेयों को पूरी तरह दूर करने का सामर्थ्व भी नहीं 
होता अतः ल्लियों के कछह के समान जब्प और वितण्डा भी तत्त्त के निश्चय 
की रक्षा में समर्थ नहीं हो सकते। जल्प और वितण्डा में साधन और दूषण 
असत्‌ होते हैँ यह हमारा कथन असिद्ध नही है क्यों कि न्यायदर्शन में ही 
- कहा है कि जिस में छछ, जाति तथा निम्रहस्थानों द्वारा साबन और दृषण 
उपस्थित किये जाते हैं. बह जल्प कहठाता है तथा उसी में यदि प्रतिपक्ष की 
>स्थापना म की जाये तो उसे वितण्डा कहते हैं | हमारे उपर्युक्त कथन का 


>हन्दृह६]... याद ही तत्व के सिश्भय का संरक्षक ११३ 


स्वधा कितीयोपपि देतु: नासिदझः । जव्यब्रितण्डे ले निखिलयाभकंमिरा- 
कऋरणसमर्थ असत्लाघनदूष णोपेतत्वात्‌ अवछाकछदबत्‌ । छलादयो वा मे 
शरवाध्यवसायसंरक्षण सम्थों: असस्खाधनदूृषणत्वात्‌ शापादिवत्‌। छक्का - 
चीनि असत्साधनदूषणानि अन्यतरपक्षनिर्णयाका रकत्वात्‌ आभासत्वाध्य 
आपाधि्वित | छलादयस्तदाभासा इति निरूपितत्वात्‌ नाखिद्धो देतुः ॥ 
[ ११५९. वादस्थेव तत्त्वाध्यवसायसंरक्षकत्वम्‌ ] 

कि थे जल्पवितण्डाम्यां वदनात्‌ वादी तराध्यचलायरदित एय 
भपरनिर्मुखजीकरणे प्रवृत्तत्यात्‌ तत्वोपप्लबवादिवत्‌। तस्मात्‌ बाद एवं 
तरवाध्यबसायसंरक्षणसमर्थ: प्रमाणतर्कसाधनोपालम्भत्वात्‌ ब्यतिरेके 





दूसरा हेतु ( बाधक जआक्षेपों को दूर न कर सकना ) भी असिद्ध नहीं है। 
जल्प और वितण्डा में सभी बाधक आक्षेपों को दूर करने का सामथ्ये नहीं 
होता क्‍यों कि ल्लियों के कछह के समान ही उन के साधन और दूषण 
भसत्‌ होते हैं | छछ भादि ( जिन का अगोयग जल्म और वितण्डा में होता 
है ) असत्‌ साधन व असत्‌ दूषण हैं अतः शाप जादि के समान वे ( छल 
आदि ) भी तत्त्व के निश्चय के रक्षण में समथ नही हो सकते। छल इत्यादि 
ईकेसी एक पक्ष का निर्णय नहीं कर सकते, वे शाप आदि के समान आामास 
हैं अतः उन्हें असत्‌ साधन और असत्‌ दृषण कहा जाता है। छल इत्यादि 
आभास हैं ऐसा न्याय दर्शन में भी कहा है भ्ततः हमारा; यह कथन अस्िद्ध 
नहीं है। 
'बाद ही तत्त के निश्रय का संरक्षक होता है 

जल्प और वितण्डा का प्रयोग करनेवाला वादी तक्तत के निश्चय से 
रहित होता है क्यों कि तत्त्तोपप्छब बादी के समान वह केवल प्रतिपक्षीं को 
चुप करने के लिए ही बोलता है ( अपनी कोई बात सिद्ध करना उस का 
:उद्देश नही होता ) | अतः बाद ही तत्त्व के निश्चय के संरक्षण में समर्थ होता 
है क्‍यों के वह प्रमाण और तर्क द्वारा साधन-दूधणों का उपयोग करता है 
जिस के प्रतिकूल कलह होता है ( झगडे में प्रमाण या तर्क का उपयोग नही 
डोता अतः वह तत्त के निश्चय के संरक्षण में समर्थ नही है)। वाद का 
उपयोग कर बोलनेवाऊा ही तत्तत का निश्नय कर सकता है क्‍यों कि वह दूसरे 


११२ प्रभाप्रमेयम्‌ [११००८ 


कलदवत्‌। बादेन पदल्ेव तरवाध्ययसायी परप्रतिबोधनाय प्रदल॑त्कात्‌ 
अभिमततस्वशानिवत्‌ ॥ 
[ १२०. जल्पवितण्डयोः विजिाषुविषयत्वम ] 

यद॒पि व्यरीस्चद्‌ यौगः-जल्पवितण्डे थिजिगीयुविष्ये तस्वहात्-- 
संरक्षणाथत्वात्‌ चतुर कत्वात्‌ स्यातिपूजञालासकामः प्रवृतत्यात्‌ समत्लरैः: 
छृतत्यात्‌ प्रतिवादिस्खलितमातञपर्यवसानत्वात्‌ छलाविमत्याश छोक- 
प्रसिद्धविया एचत्‌ व्यतिरेके वादवदिति तत्‌ स्वमनोस्थमात्रम्‌ | तरवज्ञान-- 
संरक्षणादिद्देतुनां बादेइपि सद्भावेन व्यभिचारात्‌ । तथा द्वि। बादः 
तत्वाध्यवसायसंरक्षणार्थें: स्वसिद्धान्ताविरुद्धार्थविषयत्यात्‌ स्वासिग्रेतार्थ- 
व्यवस्थापनफलत्वात्‌ विचारत्वात्‌ पक्षप्रतिपक्षपरिश्रइत्वात्‌ निम्रदस्थाल- 
वरधात्‌ परिसमाप्तिमद्बिचा रत्वात्‌ जल्पवत्‌ | तथा चतुरज्नो बादः छाभ- 


( प्रतिपक्षी ) को समझाने में प्रदत्त हुआ है, जैसे काई भी मान्य तत्तज्ञानीः 


होता हैं । 
क्या जल्प और वितण्डा विजय के लिए ही होते हैं! 


नैयायिकों ने जो यह कहा है कि जल्प और बितण्डा ब्रिजय की इच्छा 
से किये जाते हैं क्‍यों कि वे तत्तज्ञान के संरक्षण के लिए होते हैं, उन के 
चार अंग होते हैं, कीर्ति, सम्मान आदि लाभ की इच्छा रखनेवाले ही उन 
में प्रदत्त होते हैं, मत्सरी वादी उन में भाग छेते हैं, प्रतिवादी की गलती होते 
ही वे समा हेंति हैं तथा वे छल आदि से युक्त हाते हैं, इन सब बातें में 
वे जल्प और वितण्डा छोगों मे सुप्रसिद्ध विचारविव्र्श के समान हैं, बाद में; 
ये सब बातें नहीं पाई जाती-यह नैयायिकों का कथन उन की कल्पना-- 
मात्र है ( वस्तुतः उचित नही है )। ऐसा कहने का कारण यह है कि. 
तरवज्ञान का संरक्षण करना आदि ये सब हेतु बाद में भी विद्यमान हैं अतः 
ठक्त हेतु व्यभिचारी है (वे जल्पब्तिण्डा इस पक्ष में तथा बाद इस विपक्ष 
में दोनों में पाये जाते हैं )। इसी को स्पष्ट करते हैं-वाद तत्त के निश्चय के 
संरक्षण के लिए होता है क्‍यों कि अपने सिद्धान्त से अविरोधी अर उस का 
विषय होता है, अपने लिए इृष्ट अर्थ की स्थापना करना यह उस का फूल 


१२३]... पूर्वोक्त देतुओं की/निर्देधता ११३ 


खुबापयातिकारी प्रदृत्तो बादेः समत्सरेीः क्रियते- वाद: प्रतियादिस्खलिंत 
माषपपंकसातलो काबू? सलादिमान पादः वियारत्वात्‌ पक्षप्रतिपक्षपरिप्रहा 
फितस्थातें, मिम्रहस्थानकयात्‌. परिसमासिमत्कथात्थात्‌ 


विषयत्यात्‌ स्वाभिश्रेतायेब्यवस्थापनफलत्वात॒ अध्पयदिंति 
'अशसाध्येदु प्रस्येक पट देशयों दृष्टव्याः | 
(१२१. उक्तदेतूनां निर्दोषता 
सर्वत्र धिप्रतिपशिनिराकरणेन स्वपक्षसौस्थ्यकरणमथ स्वामि 
जता: तदृव्यवस्थापनफलं यादे जल्पेड पि समानम। अन्यहेतथः अड्जी 
छताः परे थादे जश्पे४पि । ततश्य उपतहेतूर्ता प्ले सदुभावात न ते 
स्वरुपासिद्धाः न व्यधिकरणासिद्धाश्व, पक्षस्य प्रमाणसिद्धत्थात्‌ नाअया- 


होता है, वह विचारविमशी होता है, पक्ष और प्रतिपक्ष स्वीकार कर के किया 
जाता है, निम्नहस्थानों से युक्त होता है, तथा विचारीबमर्श की समाि 
'तक किया जाता है, इन सब बातों में वह जल्प के समान ही है | वाद चार 
अंगों से संपन्‍न होता है, छाम, कीर्ति, सत्कार आदि की इच्छा रखनेवाले 
बाद में प्रदत्त होते हैं, मत्सरी वादी-प्रतिवादी बाद करते हैं, प्रतिबादी की 
गछती होते ही बाद समात किया जाता है, वाद छछ आदि से युक्त होता 
है ये ( उपरक्त कथन में ) प्रांच साध्य हैं, इन में से प्रत्येक के समर्थन के 
लिए छह हेतु दिये जाते हैं बे इस प्रकार हैं-बांद बिचारविमई है, बह पक्ष 
ओर प्रतिपक्ष स्वीकार कर के किया जाता है, वह निम्रहस्थानों से युक्त होता 
है, विचारबिमर्श की समाति तक किया जाता है, सिद्धान्त के अविरोधी अर्थ 
उस के बिषय होते हैं, तथा अपने इछ अथे की स्थापना यह उस का फुछ 
है, इन संब बातें में बह जल्प के समान है ( अतः जब्प और बितण्डा 
पविजम के लिए हैँ एवं वाद विजय के लिए नही है यह भेद उच्चित नहीं है )। 
'पूरलेक्त देतुओं की निर्दोषता 

.... सभी प्रसं्ों में बिरोधी आक्षेप्रों को दूर कर के अपने पक्ष को उच्चित 
सिद्र करना यही बादी को अमीश बात होती है उस की व्यवस्था करना यह 
'फूछ बाद और जल्प दोनों में समान्र है। शेष हेतु बाद और जल्प दोनों में 
है यह प्रतिपक्षियों ने ( नैयायिकों ने ) भी स्वीकार किया है। यह प्रवौक्त देह 
अपर, < 


श्श्व ' प्रभापमयम्‌ [९ १३६७ 


सिद्धा:। पैक्ते सर्मत्र प्रवर्तमावस्वात्‌ न भागाखियाः। परे सिश्रितत्थात 
जाशाताधिदधाः न संदिप्घासिदाश। विपरीत निश्चिताविनाआवासाधात्‌ 
न विदद्धाः। विपके दृत्तिविरहितत्वात्‌ नानेकान्तिकाः। सपके सखांत्‌ 
नानच्यवलिताः ॥ प्ले साध्याभाषायेद कप्रमाणामावाल्‌ हे कॉलात्यवा+ 
पविष्टाः। स्थपके सत्तजिरुपत्थात्‌ परपके अस्सत्जिरूपत्थात्‌ू न प्रकश्णे-- 
खसमाः | यथोक्तसाध्यसाधनानों जस्पे सदभावात्‌ न दृष्टास्तोरपि खाध्यं- 
साधनोभयपिकलो नाक्षयद्दीनश्च । ततो निर्दुड्ठेभ्यों हेलुध्यः सरवज्ञाम- 
स॑रक्षणादीनां वादे सद्भावसिद्धो तठुक्तसाधनानां ध्यभिच्नारः लिखः। 

लोकप्रसिद्धविचारे तस्थश्ञानसंरक्षणादितवुक्तदेतुनाममाबात्‌ साधनहास्य. 
पक्ष ( बाद ) में विद्यमान है अतः व स्वरूपासिद्ध नही हैं तथा व्यधिकरणा 
सिद्ध भी नही हैं। यहां पक्ष प्रमाणो से ज्ञात है अतः ये हेतु आशभ्रयासिद्धः 
नहीं हैं। पक्ष में सर्वत्र विद्यमान हैं अतः वे भागासिद्ध नही हैं। पक्ष में उन 
का होना निश्चित है भतः वे भज्ञातासिद्ध नही हैं तथा सादिग्भासिद्ध मी नहीं, 
हैं। बिपरीत पक्ष में उन का अविनाभाव संबंध नहीं है यह निश्चित है. अतः 

वे हेतु विरुद्ध नही हैं। विपक्ष में उन का अस्तित्व नहीं है अतः थे अनैका- 

न्तिक नहीं हैं। सपक्ष में उन का अस्तित्व है अतः वे अनध्यवसित नहीं 
हैं। परक्ष मे साध्य का अभाव बतलानेबाला कोई प्रमाण नही है अतः ये 
हेतु कालात्ययापदिष्ट नही हैं। स्वपक्ष में इन के तीन रूप है (वे पक्ष में 
हैं, सपक्ष हैं तथा विपक्ष में नहीं है ) तथा विरुद्ध पक्ष में इन के तीन रूप 
नही हैं अतः वे प्रकरणसम नही है। पूर्वोक्त साध्य और साधन दोनों ही 

जल्प में विद्यमान हैं अतः जल्प का दृशन्त भी साध्यविकलक, साधनविकल 

या उभयक्किल नही है तथा आश्रयहान भी नहीं है। इस प्रकार निर्दोष 
हेतुओं से बाद में तत्त्वज्ञान का संरक्षण करना आदि स्राध्यों का अस्तित्व: 
सिद्ध होता है इसलिए उन के ( नैयायिकों के ) द्वारा प्रस्तुत साथन (हैतु ) 

ब्यभिचारी है ( विपक्ष में भी पाये जाते हैं )। छोगों में प्रसिद्ध विचारविमर्श 
में लस्वज्ञान का संरक्षण करना आदि उक्त हेतु नहीं होते अतः उन का 

इंश्ान्त भी साथनविकर है। उन के द्वारा कहे गये हेतु बाद में भी पाये 
जाते हैं गत: उन का व्यत्तिक इृश्न्त भी साधम-स्यावत्त है। अत: जल्फ 


ल्‍्ह १३३)... बाद जौर जहँप में भेद नही ११८ 


'शक्तिदशभम। ' शदे सदुक्तसाधनार्ना सदंभाषात साधनाव्यावृत्ती 
कवेशिरेक्श्शसतो५वि। सतः करे जस्पथितष्शयोर्यिजिसीएथिफ्यरथें म्परू- 
अवस्थम है ' 


[१२९. वादजल्पयोः अभेदः ] 

कि ञ्र जल्पवितण्डे न विदक्ोष्टीयोग्ये असंत्लाघनदृषणोपेतत्वात्‌ 
कलइवंत्‌। छलादयों या न विद्वज्रोह्टीयोग्याः असत्साघनदूषणत्वात्‌ 
शापाविवत्‌ | ए्तेन यद॒पि प्रत्यूचिरे यौगाः-बादों न पिजिगीयुविषयः 
तस्वब्ानसंरक्षणरद्ितत्थात्‌_ चतुरज्ञरइ्ितत्वात लाभपूजाय्यातिकामैः 
अप्रचृसविषयत्वात्‌ समत्सरैरहृतत्वात्‌ प्रतिवादिस्खलितमात्रापयंधसानः 
व्थात्‌ छलछादिरिदितत्वात्‌ ध्रीदृषेकथायत्‌ , तथा बादः तरवाध्यवसायलरः 
क्षणरद्दितादिमान जतुरक्षरद्वितादित्वात्‌ भ्रीदृषकेथाधत्‌ इति पृथषपूर्व- 


और वितण्डा बिजय के इच्छुकों द्वारा किये जाते हैँ ( तथा बाद बिजय के 
इच्छुकों द्वारा नही किया जाता - वीतरागों द्वारा किया जाता है) ऐसा 
निरूपण आपने किस प्रकार किया है (अर्थात ऐसा भेद करना प्रामाणिक 


न 
वाद और जरूप में भेद नहीं ड्ठै 

( नैयायिकों द्वारा वर्णित ) जल्प और वितण्डा विद्वानों की चचो में 
प्रयुक्त द्वींने योग्य नही हैं क्‍यों कि कह के समान इन जल्प-वितण्डाओं में 
भी अनुचित साधन और दूषण प्रयुक्त होते हैं। छल आदि भी विद्वानों की 
चर्चा में प्रयुक्त होने योग्य नही हैं क्यों कि शाप आदि के समान ये छल 
आंदि भी अनुचित साधन या दृषण हैं। अतः नैयायिकों ने जो यह उत्तर 
दिया था कि बाद विजय की इच्छासे नहीं किया जाता, क्यों कि वह तत्त्यज्ञान 
का संरक्षण नहीं करता, चोर अंगों से संपन्‍न नहीं हाता, छाम, सत्कार या 
कीर्ति की इच्छा रखनेवालों द्वारा नहीं किया जाता, मत्सरी बादियों द्वारा नहीं 
किया जाता, अतिवादी की गलती होते ही समात नही किया जाता, छछ जांदि' से 
युक्त नहीं होता जैसे श्रीहृपे की कथा ( वाद); तथा बाद तत्वज्ञान के संरक्षण 
से रहित होता हैं क्यों कि वह चार अंगों से रहित होता है जैसे श्रीहर्ष की 
करथां (वाद) इस प्रकार जहाँ पंहछा कथन साध्य हो वहां बाद के कथन हेंतूं 





$१$ प्रमाप्रश्ेकप्‌ 8 १३४७- 


असाध्यत्वे उत्तरोक्तरेंके कसा ध्यत्वे इतरे पञ्र देशुत्वेन शुहव्या इति:-- 
सम्निरस्तम्‌ | 'डरूसकलदेशुभाकायर अखिदत्याद । फथामिति. कोल 
आगुक्तप्रकारेण बादे तस्वशानसंरक्षणादीनां सदृभावसमथेनात्‌। परछऋ- 
न्यत्‌ प्रत्यवातिष्टिपित्‌ु तत्‌ सकलददेतुसमथेनाथे बादः तसयशानसैर- 
क्षणरद्वितादिमान्‌ अधिजिगीषुविष यत्थात्‌ तद्वदिति तद्प्पसिद्धभ । तथा 
द्वि-वादों विजिगीषुविधयः सिद्धान्ताविरुद्ाथविषयत्यात्‌ स्वाभिप्रेताथे- 
स्यवस्थापनफलत्वात्‌ विचार्त्वात्‌ पक्षप्रतिपक्षपरिप्रहत्थात्‌ निम्रहस्थाम - 
यरवात्‌ परिसमाण्मित्कथात्थात्‌ जल्पवदिति । यरत्किचिद्‌ थादे निषिध्यते 
जब्पे समथ्येते परैः तत्सवेमेतैदेंतुमिःवादे समथेन्ीयं जल्पे निषेधनीयम। 
सथा जब्पो बीतरागविषयः सिद्धान्ताबिरद्धाथेब्िषयत्वात स्थाप्मिप्रेताये- 
व्यवस्थापनफलत्वात्‌ विचारत्वात्‌ पक्षप्रतिपक्षपरिभ्रद्वत्वात्‌ निम्नदस्थात्र- 





के रूप में समझने चाहियें-पह ( सब कथन हमारे उपर्युक्त प्रमाणों से ) 
खण्डित हुआ क्यों कि उन की पृर्वोक्त हेतुओं की पूरी मालिका ही अरिद्ध है। 
वह कैसे असिद्ध है इस प्रश्न का उत्तर है कि ( हमारे द्वारा ) पहले बताये 
गये प्रकार से वाद में तत्त्वज्ञान का संरक्षण करना आदि सब बातें का 
अस्तित्व पाया जाता हैं इस का समर्थन होता है। वेयापिकों ने जो यह और 
कहा था के वाद में तत्वज्ञान का संरक्षण करना आदि बातें नहीं होतीं क्‍यों 
के वह विजय को इच्छा से नहीं किया जाता-यह भी असिद्ध है। जैसे कि-- 
जांद विजय की इच्छा से किया जाता है क्यों |के वह सिद्धान्त से 
अविरोधी षिषय के बारे में होता हे, अपना इष्ट तत्त्व सिद्ध करना उस का 
फल होता है, वह विचारबिमर्श के रूप में होता है, पक्ष और प्रतिप्रक्ष 
स्वीकार कर के किया जाता है, निम्रहस्थानों से युक्त होता है, कथा की 
समाप्ति तक किया जाता है-इन सब बातों में वह जल्प के समान है। इस 
शरकार प्रतिपक्षी ( नैयायिक ) वाद में जिन बातों का निषेष करते हैं ( भ्रक्राव 
जतक्ते हैं) तथा जल्प में उन बातों का समन करतेई उन सबका उपटुक्त 
हेतुओों द्वारा बाद में समर्थन तथा जल्प में निषेध करना 'पाहिये। जैसे कि-- 
जल्प बीतरागों द्वारा किया जाता है क्‍्यें। कि वह सिद्धान्त से अविरोधी विषय 
के बारे में होता है, अपने इष्ट तत्त्व को सिद्ध करना यह उस का फक दोवा 


+हरेइ)  . / सपने ११ 
दोहे फरिसंभार्सिमकयात्वात्‌ वादवदिति । एबे बादसेस्पयों! संद्क: 
॥#9 ४अआ मर किखारें। कंथां उपस्यास दत्यनथॉस्तरम्‌ | तंथा दि शीत 
विपक्ष प्रति युक्‍रवों संभाष्यत इंति संभाषणं, विप्रतिपनन प्रति युक्‍्त्या 
स्कॉमिग्रेतांथियदेन वाद, तथा अव्पन जस्पः, तेषां धांत्वर्थप्रत्यपार्थयोः 
सेदाभावादसेद एंध | तथा विचारण विधारः, कथन कथा, उपन्यसतम 

जपन्थास इंति थ। इत्यनुमानप्रपञ्ञः ॥ 
[११३, आगमः ] 

आप्तवचनाविजनितपदार्थक्षानम आग्रमः ।यो यत्रामिज्षत्वे' सत्य 
ब्आकः खत तत्रापः। तद्वचनमपि ह्ानदेशुत्वादागम एवं। ततो जाते 
तसखयाधात्म्यज्ञान भाषधुतम्‌। तत्वयाथात्य्यप्रति पादकक बचने द्वध्यशुतम+ 





है, बह विचारविमदी के रूप में किया जाता है, पक्ष और प्रतिपक्ष स्त्रीकार 
कर के किया जाता है, निग्रहस्थानों से युक्त होता है तथा कथा की समासि 
तक किया जाता है-इन सब बातों में वह वाद के समान है। इस प्रकार वाद 
और जल्प दोनों में साधन और दुषण समान हैं, दोनों समान रूप से वीत्तराग- 
विषय तथा विजिमीषुविषय हैं (विजय की इच्छासे या उस के विना किये 
जाते हैं ), अत: बाद, संभाषण, संजल्प, विचार, कथा, उपन्यास ये सब 
एकार्थक शब्द हैं | जिससे विरुद्ध पक्ष लिया है उस से युक्तिपूर्वक्ष बोडना 
यही संभाषण हैं, विरुद्ध पक्ष के वादी को युक्तिपूर्वक अपनी इृष्ट बात बतछान: 
यही बाद है, जल्पन ( बोलना ) यही जल्प है, इन सब शब्दों में घातु कत' 
खर्थ तथा प्रत्यय का अर्थ इन दोनों में कोई भेद नहीं है अतः उन इब्दों के: 
अर्थ में भी कोई भेद नही है। इसी प्रकार विचारण, विचार, कथन, कथा, 
उपन्‍्यन, उपन्यास ये भी एकार्थक रब्द हैं । इस प्रकार अनुमान का विस्तु, 
कथन पूर्ण हुआ । * 
आँगर्ष 

भात के क्यन आदि से उतपल हुए पदार्थों के झन को आंगेम कहते 
हैं। जो मिल विषय को जानेंता ही तथा अवश्क हो (-धोखा न देता 
के - सत्य बोखते हो) १६ उस विषय के किए आत होता हैं। व्यक्त के 


११८ प्रभाप्रमेयम्‌ (६१४७० 


सावाहावदाहामेरेव दिया। तत्राई दद्शलिवत। औज्रातई खाइताई 
स्थानाओ समदायाहं ग्यावपाप्रहण्यड हादुकथाकम, सपाालकरॉलवनलाए, 
अन्तकदशाब्म अतुतारोपपादकद॒शाओँ प्रश्व्याकरणाञ्रे 
ऋहिवादाइमिति दाद्शाज्ानि। तत्र दृष्टियादाजे परिकार 
पूर्वचूलिका इति पश्चाघिकाराः। तत्र पूर्वाजिकारे उत्पादपूव-अग्रायणीर 
थीयोंनुप्रवाद - भस्तिवास्तिप्रवाद - शानप्रवाद्‌- सत्प्रवाद-आत्मप्रकाद 
कर्मप्रवाद - प्रत्याव्यान -विद्यानुवाद- कल्याण- -फियाविशाल 
छोकबिन्दुस/र-पूर्वाश्नेति चतुदंश पूर्वाधिकाराः। अश्वबाहे सामायिक- 
चअतुर्विशतिस्तव - वन्दना -प्रतिक्रमण-वैनयिक-कतिकमै-दशयैका लिक- 
डसशराध्ययन-कर्प-वयव द्ार-करपाकत्प-मद्राकत्प-पुण्ड री ऋ- मदौ पुण्उ - 
रीक्ष-भशोतिका-प्रक्रीण कानीति चतुर्देशाधिकाराः ॥ 
[१२४. आममामासः ] 

अनाप्व वनादिजनितमिथ्याशनमागमाभाखः | अज्ञानदुशशिप्राय- 
खाननातः | तठचनमप्यागमाम।स एवं । खबरे दुःझे सवे क्षणिक से 






इधर पा! 





बाक्यों को भी आगम ही कहते हैं क्‍यों कि वे वाक्य आगभज्ञान के कारण 
हैं (वाक्य शब्दों से बने हुए अतएवं जड हैं, वे प्रमाण नहीं हो सकते, 
किन्तु आगम-ज्ञान के कारण होने से उन्हें उपचार थे आागम-प्रमाण कहते 
हैं) उन से उत्पन्न तत्तों का वास्तविक ज्ञान भाव-श्रुत कहलाता है। ततों 
के वास्तविक स्वरूप को बतलानेवाले वाक्य द्रब्य-म्लत कहलाते हैं। द्वन्यद्ठत 
के दो प्रकार हूँ - अंग तथा अंगबाद्य | अंगों के बारह प्रकार हैं - आचारांग 
से इश्टिवाद अंग तक वे बारह अंग हैं ( नाम मूल में गिनाये हैं)। दृष्विकाद्र 
अंग में पांच अधिकार ( विभाग ) हैं - परिकर्म, सूत्र, प्रथमाजुयोग, पर्व 
सथा चुलिका | इन में से पूर्व-अधिकार के चौदह माग हैं - उताद पूर्व से 
लोकबिन्दुसार तक (जो मूल में गिनाये हैं ) चौदह पूरे हैं। अंगवाद्य के 
चौदह अधिकार हैं - सामायिक से प्रकीर्णक तक (नाम मर में गिनाये.हं)५ 
आममाभास 

अनात के वाक्य आदि से उत्पल मिध्या झान को आम्रमाबास कहते: 
हैं। जो अद्वाव तथा दूषित अभिप्राय से बुक्त हो बढ मजात ड्ोता है।. उस, 


+/१ ४६ 


आह: रैश५] जधगसाभास श्१९ 


वोडशाकः । तस्थादएि पोडदाकातव पआम्यः प्रआ भूतानि ॥ इत्यादि । 

अरावूनि मजजन्ति, आवाणः प्लकते, अस्जो सणिमकिन्थत्‌ , तम्रतझरि- 

'पध्यत्‌ , उत्ताना वै देवगकर वड़न्ति इत्यादि । इति परोक्षपपश्चञः। इति 
>भाषधमाणन्रिरुपणभ 





न्भ 
[ १२५. करणप्रमाणम-द्रव्यप्रमाणम्‌ ] 

करणप्रमार्ण द्वव्यक्षेत्रफालमेदेन जिविधम। तंत्र दब्यप्रमाणमिन्द्ि- 
यार्थवत्संबन्बंद्दतुदड्ान्तव्याजिशव्दाथस केताद्यः मानोन्मानावमान 
प्रतिमानतत्यतिसानमणनामानानि । तन साने घोडशिका-अधमसान- 
आनखसिद्धप्रस्थादे । उन्माने जाध्ुछिन्नवातिंकातुकादि । अबमाने खतुर- 
ऊउलचुडुहपाणेउुट्म हृते । प्रतिमाने गुझञकपर्रिकाकट्टिलादि । सलू- 
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के वॉक्यों को मी आगमामास ही कहते हैं| (जगत में ) सब दुःख है, 
सब क्षणिक हे, सब निशत्मक है, सब शनन्‍्य है भादि वाक्य आगमाभास 
हैं। प्रकृति से महान्‌, महान्‌ से अहंकार, अहंकार से सोलह (तस्तरों ) का 
समूह तथा उन सोलह में से पांच ( तन्मात्रों ) से पांच भूत (व्यक्त होते ) 
हैं आदि वाक्प आगमामात हैं। तूंबी दृजती है, पत्थर तैरते हैं, अंबेने रन 
को बींषा, उस भें बत्रिना अंगुली के मनुष्य ने धागा पिया, देवों की गायें 
डलछ्दी बहती ६ आदि वाक्य आगमाभास हैं। इस प्रकार परोक्ष प्रमाणों का 
और उसके साथ भाव प्रमाण का वर्णन पूर्ण हुआ । 
कफरपप्रभाण-द्रव्यत्रमाण 

करण प्रमाण के तीन प्रड्नार हैं - द्रब्पप्रमाण, क्षेत्रप्रराण तथा काछ 
अमाण | इच्द्विय और पदार्थ तथा उन के सम्बन्ध के हेतु और इशन्तोंफ 
आधारित शन्द और अथे के संकेत आदि को ब्रब्यप्रताण कहते ६। उस 
के भेद्‌ इस प्रकार हैं - शान, उन्‍्मान, अवमान, प्रतिमान, तदातिमान तथा 
गणनाभान + पोड।शिका, अर्थवाय, मान, तिद्धप्रस्थ आदि मान ( जान्यप्रार ) 
ने प्रकार: हैं। जाहु, किलर; पर्तिक्ा, तुछा भादि उन्मान ( तौक ) के .प्रक्ला 
हैं। चार अंगुल, खुल्द, मेजलि बादि मज्माम के प्रद्भार दें (. गुंजा, 'कौई; 


१२० प्रभाअमेक्स्‌ [९ शश३७- 
प्रतिमान ऋष्यपदार्थव्य मुल्य काकिणीविंश जिंशापर्धपादंपांदपरणनिष्कादेस। 
गणनामान संव्यातार्सक्यातानम्तमेदात्‌ जिधा । ततन्न स॑ख्यात अधम्यं- 
मध्यमोत्कठमेदात्‌ त्रिविधम | असंख्यातमनन्त व परिमितयुक्तदिकवार 
मेदात्‌ जिविधम | तत्मत्थेके जधन्यमध्यमोत्कष्टमेदात्‌ जिविधम्रिति 
गणनामानम_ एकविंशतिभेदभिन्‍्नम्‌। लिखितसाक्षिस्ुक्तिस्थापित- 
पाषाणाद्यश्व ॥ 


(१२६. क्षेत्रप्रमाणम्‌ ] 


क्षेत्रप्रमाणम -उत्तममध्यमज्धन्यभोगभूकममूजशिरोरद्ररुक्षतिलप*- 
बाडुगुलान्यहाष्टगुणितानि। दादशाइगुलैः वितस्तिः। वितस्तिम्याँ 


फट्टिला आदि प्रतिमान ( बाट ) के प्रकार हैं। खरीदनेयोग्य पदार्थ के मूल्य: 
को तत्प्रतिमान कहते है, जैसे काकिणी, बिंश, त्रिंश, अधपाद, पाद, पण, 
निष्क आदि | गणनामान के तीन प्रकार हैं- संख्यात, असंख्यात और 
अनन्त | संख्यात के तीन प्रकार हैं - जबन्य, मध्यम और उत्कृष्ट | अर्स- 
स्यात और अनन्त के तीन-तीन प्रकार हैं - परिमित, युक्त तथा दिरुक्त 
(परिमित भराख्पात, युक्त असंख्यात, भसंख्यात असंख्यात, परिमित अनन्त, 
युक्त अनंत, अनंत अनंत )। इन में से प्रत्येक के जधन्य, मध्यम और 
उत्कृष्ट ये तीन-तीन भेद होते हैं। इन सब को मिछाकर गणनामान के. 
इक्कीस प्रकार हूं | इस के अतिरिक्त लिखित (दस्तावेज), साक्षी, अधिकारी 
आदि द्वारा स्थापित ( सीमा बतानेवाले ) पत्थर आदि का भी क््यप्रमाण में: 
समावेश होता है। 


क्षेत्रप्रमाण 
क्षेत्रप्रमाण की गणना इस प्रकार है - उत्तम भोगभूमि, मध्यम भोग 
भूमि, जघन्य मोगभूमि, तथा कर्मभूमि के मनुष्यों के सिर के केश की 


चौढाई आठ आठ गुनी है। कर्मभूमि के मनुष्य के सिर के केश की अऔडाई- 
के भाठगुना | दक्ष होता है। भाठ रक्षों का १ तिछ होता है। / 








। जऔकरण सालप्रमाण ध्श्र 
इस्सः। अतुईंपके 4०४: । डिसइसादण्कैः कोष) चतुककोरी। योजनम्‌ 
इन्पाहि॥ , 


(११७. कालप्रसाणमर्‌ ] 

/। काइ्प्रमाणम-अर्सस्थातसभपः आवलिः। संब्यातायजिसमरैस- 
हु अस्त । सप्तोरुषू बासेः स्तोक। । सतशस्तोकैः रुषः + सार्धाहजिंदाज्लवैः- 
घटिका। घरटिकास्यां मुहते। जिंशन्मुइतैं: विसस। पश्चइशदिनेः पक्षः। 
पक्षाम्यां मासः। मासास्याम ऋतुः। त्रि.क्तुमिः अधनम। अयनाभ्यों” 
संबत्सर:। पश्चसंबत्सरैः युगम। द्वादशयुगैः मण्डरूम्‌। घत्वारिंशव: 
सहस्ाधिकलक्षमण्डलैः पूर्वाइम | पूर्वाइवर्गः पूर्षम्‌ इत्यादि ॥ 


(१२८. उपमानप्रमाणम्‌ ] 

उपमरानप्रमाणं क्षेत्रप्रमाणं कालप्रमाणं से भवति। तद्‌ यथा 
पस्योपमसागरोपमसच्यद्छप्रतराज्रछघनाकुलजगब्छेणीजनतृप्रतरलोका 

८ तिछ > | यब; ८ यव > ! अंगुरू; १३ मंगुछू » १ वित्त 
३ वितस्ति 5 ! हस्त; ४ हस्त » है दंड; २००० दण्ड ! कोश; तथा: 
४ कोश - ! योजन होता है। 
काल अमाण 

काल प्रमाण की गणना इस प्रकार है-असंजयात सम्रय ८5 ९ आवकि; 
संख्यात आवदि ८ ( उच्छुबास; ७ उच्छूत्रास 5 १ सस्‍्तोक; ७ स्तोक ८ रै 
लव; ३८३ छब॒ ८ | धटिका; २ घटिका ८ ! मुहूर्त; ३० मुहूर्त 5 ! दिन; 
२५ दिन! पक्ष; ३ पक्ष 5! मास; ३२ मास ८१ ऋतु; ३ ऋतु ८ ैं 
अयन; २ अयन » ! संवत्सर; ५ संवत्सर > ९ युग; १२ युग ८ है मंडरू;, 
२ छक्ष ४० हजार मंडछ <+ पूर्वीग; पूवोंग » पूर्वांग ८ है पूर्व ॥ 
उपमान प्रमाण 

उपमान प्रमांण दो तरह का हैं-क्षेत्र प्रमाण तथा का प्रमाण | इंछ 
के आठ प्रकार हैं >पत्यीपन, सागतेपम, सूक्यंगुल, प्रतर्तमुझ, पनोगुजं, 
मगभछेणी, जगतृूधत२ तथा जोक! इस में पत्य के तीन॑ मेंद हैं-व्यवदारपत्थ,, 


३१६४ प्रधाप्रणेका कहर. 


इत्यहप्रकारा:। सत्र पल्य व्यवददार- उद्धार - अंदारमेदेश विविधेश । 
यथाक्रम॑ संख्याद्धीपसमुद्रक्मेस्थितिष्यवस्थापकम। प्रमाणयों जलोस्सेथें- 
विस्तारघुशगर्ते उस्ममोगभूमिजाजकेशाद समखण्डान शिक्षों परिद्वार्य 
-बर्षधातान्ते दकैकांपनयने यावत्कालेल परिसभातिः सावत्काछसमंद् - 
आज्या व्यवद्रपस्यम। व्यवद्ारपल्यकेशानसंब्यातस्तत्डार विधाय 
सथापनयने तत्काफ़े समयसंब्या उद्धारपल्यम्‌। उद्धारपत्यकेशा्- 
सेख्यातखण्डान्‌ विधाय तथापनयने तत्काठसमयसंख्या अद्धारपस्यम। 
चल्यानां सं्ष्टिः। प। एलेषां पस्यानां दशकोटिकोटिसंख्या साथरः। 
तस्य संदष्टिः। स। पत्यक्ेद्नामात्रपत्यानामस्योन्याभ्यासे सूच्यंगुलम। 
तस्थ संदर्टिः। २। सूच्यंगुलस्य वगेः प्रतरांगुलम्‌। तस्थय संदृद्िः। ४। 





उद्घारपल्य तथा अद्वारपत्प । इन तीनों का उपयोग ऋमशः संख्या, द्वीप- 
समुद्र तथा कर्मस्थिति के विषय में होता है । एक प्रमाण योजन ऊंच और 
उतने ही ध्यास के गोछ गढे में उत्तम भोगमृमि में उत्पन्न हुए बकरे के 
समस्त केशों के बहुत बारीक टुकड़े कर के समतरू भर दिये जायें तथा एक 
एकसो वर्ष बाद एक एक टुकड़ा निकाछा जाय ते। जितने समय बाद बह 
केश समाप्त होंगे उतने समय को एक व्यवहारपब्य कहते हैं। व्यवहारपल्थ 
के केशें के असंज्यात टुकंडे कर के उसी प्रकार ( सौ सौ चर्ष बाद एक्र एक 
डुुंकडा निकाल कर ) जितने समय में वे केश समातत हैँंगे उतने समय्र को 
'एक उद्धारपल्य कहते हैं | इस उद्घधारपत्य के केशों के असंहपात टुकड़े कर 
उसी प्रकार ( सौ सौ वर्ष बाद एक एक टुकडा ) निकालने पर मितने समय 
में वे समात होंगे उतने समय को एक जद्धार पलय कहते ,हैं । ( प्रर्न्यों में 
उदाहरणों आदि में ) पल्‍्य के लिए । प। यह संदृष्टि (प्रतीक) उपग्रोग में 
आती है। दप कोटि * कोटि पल्पों का एक सागर, होता है। सागर का 
अतीक । स। यह द्वोता है। एक पल्प के जिजुने अर्थ छेद होते हैं उतम्े 
'पलल्‍यों का परस्पर मुणाकार करने से एड मूच्य॑शुलू सेता है. उस का अतोक्ष 


: जन्‍ॉहईरे8] दूसरे अतानों का सजवेश शक, 


अआज्येशुलंस्य घन्रो घर्नाशुरूम। तस्थप संदर्हिः। ९। पल्पफ्ेदआनामर्स क्या“ 
सैकसाणमात्रे घन्ांगूछानामन्योन्पास्यासे अगस्फेशिः। तस्प संद्िः। - 

अगष्केणेः कर्नो जनखतरः । तस्थ संडलिः। ० । अगरछेनेः घतो 
छोक!। तस्य संदर्धि:।:7। जगच्केंजेः ससममामों रश्शुः । वस्य 
संदर्डिं: 5 ॥ ! 
(१२९, अमाणान्तराभावः ] 

अथ उपमानाथोपस्य मावप्रमाणानि निरुपणीयानीति थचेत्‌ तत्सर्थ 
बिरुपितमेष | तत्‌ कथम्‌। गोसदशो5यं गवयः, अनेन सहशी मरीथा 
गौः, इत्युपमानस्य साइध्यप्रत्यभिजश्ाानेन, नदी वृराद्थो पततेः अतुम/नत्वेश 
अभाषप्रमितेः प्रवियोगिकभाइकप्रमाणत्वेन निरुपणात्‌ ॥ 





4३ है। सूच्य॑गुल का वर्ग प्रतरंगुक कदछाता है उसका प्रतीक । ४ । है । 
सूच्यंगुल का घन घनांगुल कहलाता है उस का अतीक ।६। है। पत्थ के 
छेदों के असंख्यातवें एक भाग में घनांगुलों का परस्पर गुगाकार करने से 
जगत श्रेणी प्रात होती है | इस का प्रतीक | - | है। जगतूश्रेणी का बरे 
जगतप्रतर होता है उस का प्रतीक | * । होता है। जगत्‌ श्रेणी को घन 
लोक होता है । उस का प्रतीक । #। है जात्‌ श्रेणी के सलत्रें माग को 
रज्ज़ु कहते हैं । उस का पत्तीक | ७। होता है। 


दूसरे प्रमाणों का समावेश 

यहाँ उपमान, अर्थापत्ति तथा अमात्र इन प्रधाणों का मो वर्गव करना 
चाहिये ऐसा कोई कहें तो उत्तर यह है कि इन का वर्णन पहले हो चुका 
है। यह गबय गाय जैसा है, मेरी गाय इस जैसी है मादि उपमान प्रमाण 
का सांदश्य प्रत्यभिज्ञान में अन्तमोत्र किया है। नदी को बाढ़ भाई है अतः 
ऊपर बर्षी हुई होगी आदि अर्थापत्ति प्रमाण का अनुमान में अन्तमीष किया 
है। अमाव की प्रमिति तथा प्रतियोगी वस्तु के प्रहण करने बाछे प्रधक्ष में 
कोई नह नही है। इस तरह उपमान, अर्थातत्ति एवं जभात्र ये पृथक प्रगण 

मर नड्ी | 


श्श्श्र प्रभाध्रमेषम्‌ [६३७०० ' 


[१३०. उपसंहारः ] ह 
भावसे नत्रिविद्यार्यो वादिपर्वंतवकसत । यु 
सिद्धास्तसारशाख्रे 5 स्मिन प्रमाण प्रत्यपीपदत ॥ २०० # 

हति परवादिगिरिसरेश्वरश्रीमद्भावसेननैथिददेवदिरणिते सिंदधा- 


न्तसारे भोक्षशार्रे प्रमाणनिरूपण नाम प्रथमः परिच्छेद्‌ः ॥ 








बांदी रूपी पचतों के लिए इन्द्र के समान भांवसेन त्रिविद्यायें ने इस 
सिद्धान्तसार शाज्त में प्रमाण का प्रतिपादन किया | 


इस प्रकार प्रतिपक्ष के बादीरूपी पर्वतों के लिए इन्द्र सदृश श्रीमावसेन 


ब्रैविददेव द्वारा रचित सिद्धान्तसार मोक्षशात्र का प्रमाणनिरूपण मामक 
पहछा परिच्छेद समाप्त हुआ ॥ 


नील 


तुलना ओर समीक्षा 

अमाण का लक्षण ( परि० २) 

तकेशांस्र के प्रारम्भिक थुंग में प्रमाण शब्द का उपयोग किसी छक्षण 
के बिना ही किया गया है | न्यायसूत्र' तथा जैन आगमी केः उल्लेख इसी 
अकार के हैं। वात्स्यायनरे, उमास्वाति* तथा पूज्यपाद"ने प्रमाण शब्द कौ 
च्युत्पाति बतछाई है | समन्तमद्र ने स्व॒ तथा पर की जाननेबाली बुद्धि को 
अमाण कहा है६ तथा एकसाथ सब को जाननेवाला सव्वज्ञ का ज्ञान और 
जआमशञः होनेवाला स्याद्वाद-संल्कृत ज्ञान ये उप्त के प्रकार बतराय हैं५ सिद्द- 
सेन ने प्रमाण के लक्षण में स्व-पर के ज्ञान में बाधा न हीना इस विशेषता 
का समावेश किया है4। बौद्ध आचार्यों के प्रमाण-लक्षण में अविर्सवादि ज्ञान* 
इस शब्दप्रयोग द्वारा इसी बाधा न होने की विशेषत्या को स्वीभार किया 
गया है | मीर्मासक आचार्यों ने उस ज्ञान को प्रमाण माना है जो किसी 
नये ( अथवा अज्ञात ८ अगृद्दीत >भपूर्व) पदार्थ को जानता हो*" | अक॑शभ 
बिद्यानन्द तथा माणिक्यनन्दि ने उपर्युक्त छक्षणों का समन्वय करते हुए स्‍तर 





१. न्यायक्षत्र १-१-१ तथा १-१-३ । 
२, अनुयोगद्वारघृत्र (धू, १२१) इत्यादि । 
३. न्यायभाष्य १-१- ३।प्रमीयते अनेनेति करणार्थामिधानो हि मस्तागशब्दः) 
४, तत्वार्थभाष्य १-१ २|प्रमीयन्ते अर्था: तेः इति प्रमाषानि । 
'५, स्वायेसिद्धि १-१ २।प्रमिणोति प्रमीयते अनेन प्रमितिमारत्र वा प्रभागम। 
६, स्वयम्मुस्तोत्न ६ ३।स्वपरावमासक यथा प्रमाणं भुवि बुद्धिलक्षणम्‌ । 
७. आधप्रभीमांसा १०१।व्ज्ञानं प्रमाण ते युगपत्‌ सर्बभा्तत्म्‌ । 
ऋमभआावि व यज्ञानं स्यादबादनयसंस्कृतम, ॥ 
<, न्यायाबतार १। प्रमाणं स्वपराभासि शान श्राधविवर्जिदण । #०५ 
९, प्रमोगवार्तिक (१-६॥ पसागसविसंधादि शानस्‌ | 
5३०, मीमासाक्लीक वार्तिक में कुमारिकः तमरापूर्वाविशरन निश्चित आभब- 
..... शितस्‌ । अंदुष्कारणारब्ध गेल लोक॑समक्सू |... * 
श्‌ 


$4 7# 


१२६ प्रमाअ्रमेयम्‌ 


तथा अपूर्व अर्थ का निश्चय करनेवाले ह्वान को प्रमाण कद्दा है! । हेमचन्द्र ने 
अपवोर्थमहण विशेषण को अनांबश्यक सं कर वस्तु का यथार्थ निर्ण& 
यही प्रमाण का छक्षण माना है' । आचाये भाकसेन का परार्थयाथात्म्य 
निश्चय यह लक्षण भी इसीका अनुसरण करता है। नैयायिक विद्वानों ने 
प्रमाणशब्द की व्युत्पक्ति को ही लक्षण का रुप देने की पद्धति अपनाई है?।. 
इस में प्रमा का साधन प्रमाण होता है अत: ज्ञान के साथ साथ इन्द्रिय- 
और पदार्थों के सम्बन्ध को भी प्रमाण कहा जाता है | प्रमाण शब्द के रूद्ध, 
अर्थ में विश्वसनीयता का अंश महत्तपूर्ण है - विश्वासयोग्य ज्ञान को हीः 
प्रमाणभृत समक्षा जाता है। बौद्ध और जैन आचार्यों के लक्षण इस अर्थ के. 
भनुकृछ हैं । इस पक्ष में प्रमाणशब्द का भाषरूप अर्थ प्रमुख है। नेयायिक. 
विद्वान प्रमाण शब्द के साधन रूप अथ पर जोर देते हैं। 

प्रमाणों के प्रकार ( परि० २) 

भावसेन ने श्रमाण के दो प्रकार बतढाये हैं - भावप्रमाण तथा करण 

प्रमाण; एवं करण प्रमाण के तीन भेदों का ( द्रव्य, क्षेत्र, काछ ) अन्थ के 
अन्तिम भाग ( परि. १२९९-२७ ) में वर्णन किया है। इन चार भेंदों का 
एकत्रित उल्लेख अनुयोगद्वारसृत्र में मिछता है! किन्तु वहां भाव तथा करण, 
यह वर्गीकरण नही पाया जाता । 





१. अष्सइस्री 7, १७५ | प्रमाणमविसंवादि शानमनधिगतार्थान्रियम- 
कक्षणत्वात्‌ | परीक्षामुख १-१ स्वापूर्वार्थ व्यवसायात्मक शाने प्रमाणम) 
२, प्रमाणमीर्मासा ३-१-२। सम्बगर्थनिर्णय: प्रमाणभ। 
३, न्याववातिकतात्पर्थ टीका ४. २१। प्रमासाघन हि प्रमाणश्र । 
न्याथसार पृ, २। सम्यगनुमक्साधन प्रमाणम। 
तर्कमाषा पए. १। प्रमाकरणं प्रमाणम्‌ | 
स्वायसंबरी पृ, १२| अव्यमिचारिगीमसन्दिग्धामर्थौपलबन्धि विंदधती बोधा- 
बोधस्वमावा सामक्री प्रसागण | 
इस परम्परा में उस्छेखनीय अपबाद उदबन का है, उन्होंने बयाये 
अनुभव को प्रमाण कहा है ( बथार्थानुभयों मानम्‌-न्यायक्कुसुमांभल्ति प्र, ४ छो. १)। 
४, घृत्र १११ से कि ते पमाणे । पमाणे चठच्विदे पण्णते, ते जहा 
दब्बपत्ाणें खेततपमाणे कालपसाणे भावषपभाथे | 


भय 


सुकया और समीक्षा हक 


' अलक्ष से मित्र सभी प्रमाणों का पंरोक्ष इस संजा में अन्तमीष करना 
यह जैब अमाणशाल्न की मिरोषता है। आायः सभी जैन आचाों ने इस को: 
समर्धन किया है'। अन्य दर्सनों में यह संज्ञा नहीं पाई जाती । 

अन्य दर्शनों में प्रभाणों के प्रकारों कीं जो मान्यताएं हैं उन का संभ्रद्द. 
निम्नलिखित छोक॑ में मिलता है--- 


चार्बाको 5ध्यक्षमेक सुगतकणमुजौ सानुमानं सशाब्द॑ 

तदूदत पारमर्ष: सहितमुपमया तत्ञर्य॑ चाक्षपादः । 

भर्थापत्त्या प्रभाकृदू बदति स निखिलं मन्यते भट्ट एतत्‌ 

साभांब॑ हे प्रमाण जिनपतिसमये स्पश्तो5स्पष्टतश्व ॥ 
अर्थात - चार्वाक एक प्रत्यक्ष ही प्रमाण मानते हैं, बौद्ध और वैशेषिक . 
प्रत्यक्ष और अनुमान ये दो प्रमाण मानते हैं, सांझ्य प्रत्यक्ष, भ्रमुमान और 
शब्द ये तीन प्रमाण मानते हैं, नैयायिक इन तीनों में उपमान प्रमाण और 
जोडते है, प्राभाकर मीमांसक इन चारों के साथ अर्थापत्ति पांचवां प्रमाण 
मानते हैं और भाट्ट मीमांसक इन पांच में अभाव यह छठा प्रमाण जोडते हैं, 
जैन मत में सब प्रमाण स्पष्ट ( प्रत्यक्ष ) और अस्पष्ट ( परोक्ष ) इन दो भेदों- 
में समाविष्ट हो जाते हैं । 


प्रत्यक्ष प्रमाण का लक्षण ( परि० ३ ) 

प्राचीन आगमों के अनुसार प्रत्यक्ष प्रभाग वह है जिस में केवल 
( इन्द्रियों की तथा मन की सहायता के विना ही ) आत्मा को पदार्थों का 
ज्ञान होता है? | इस लिए अवधि, मनःपर्यव तथा केवल इन तीन ज्ञानों को 
ही बे प्रत्यक्ष कहते हैं तथा इन्द्रियों और मन से होनेवाले मति और श्रुत इन 


१, नन्दीयूत्र (बू, २)। त॑ समासभो दुबई पण्णसे ते जहा पध्चक्ख कल. « 
परोक्‍्ल च || तत्वार्थव्त्त भ. १ धू, ११, १२ | आधे परोक्षम ।: 
अत्यक्षमन्यत्‌ । इस्यादि ! 

२, बह छोक न्यायाकतार टिप्पन ( ४, ९-१० ) में उद्पूत हैं। 

३. प्रबचनढार मा. ५८! में परदो विण्णार्थ ते तु परोक्ल लि मणिदमट्रेसू ॥« 
जदि केवकेण णाई इयदि दि शीगेण पच्चक्स || 


प्श्ट 'प्रसापमेका 


दोनों ज्ञानों को परोक्ष कहते हैं! । सिद्धसेन ने जो परोक्ष नंदीं है उसे प्रत्यक्ष 
कहा हैं- प्रत्यक्ष को विधिरूप व्याख्या नही की है'। आममों की दृस्छी 
परग्परा के अनुसार जब इग्द्रियों और मन से प्रातः ज्ञान को व्यवहास्तः प्रत्यक्ष 
माना गया तब प्रत्यक्ष के लक्षण में परिवतेव जरूरी हुआ । अकडंकदेव ने 
विशद अथवा स्पष्ट ज्ञान को प्रत्यक्ष कह्ा तथा उसे साकार यह |बैशेषण भी 
दिया? । विशद का स्पष्टीकरण करते हुए कहा गया कि जिस ज्ञान के लिए 
कोई दूसरा ज्ञान आधारभूत नहीं होता वह विशद अर्थात प्रत्यक्ष है*-स्मृति 
आदि ज्ञानों के लिए पूर्ववर्ती प्रत्यक्ष ज्ञान आधारभूत होता हैं इस लिए बे 
परोक्ष हैं | भावसेन का प्रत्यक्ष लक्षण भी इस व्याख्या के अनुरूप है। 

न्वायसूत्र में प्रत्यक्ष उसे कहा गया है जो इन्द्रिय और पदार्थ के 
सम्बन्ध स उत्पन्न, राब्द योजना से पूर्वबर्ती, यथार्थ तथा निश्चयात्मक ज्ञान 
होता है। | किन्तु इस में योगिप्रत्यक्ष तथा मानसप्रत्यक्ष का समावेश नहीं हो 
सकता । इस ढिए वात्स्यायन ने इस सूत्र के ,इन्द्रिय शब्द में मन का अन्त- 
माँत्र करने का प्रयत्न किया हैं:। भासवैज्ञ ने सम्प्क्‌ू अपरोक्ष अनुमव के 
साधन को प्रत्यक्ष कहा हैं? । 


की४१०९०७०५१०१९७००५०१: /४:४१३१२०००% 


१, तस्वार्थदूत्र अ, १ सू, ९-१२। मतिश्ुतावधिमनःपर्यपकेबछानि 
शानम्‌ । तस्प्रमाणे | आधद्ये परोश्चम्‌ । प्रत्यक्षमन्यंत्‌ । 

२, न्यायावतार छो, ४ । अपरोध्चतयाथेस्य ग्राइक शानमीदशम | प्रत्यक्ष- 
मितरज्शषेय परोक्ष प्रहणेक्षया ॥ 

३, न्यायविनिश्चय शो, हे । प्रत्यक्षरक्षणं प्राहुः स्पष्ट साकारमज्जसा | 

४, परीक्षामुज २-४ । प्रतीत्यन्तराग्यवधानेन विशेषवत्तया वा प्रतिमासने 
वैश्ञयम्‌ | 

५, न्यायधुत्र १-१-४। इन्द्रियाय॑सन्रि कवॉलन्न शानमन्यपदेश्यमत्पमिचारि 
व्यवसाय त्मक प्रत्यक्षम्‌ | 

६, न्यायसाध्य १-१-४ । आत्मादिषु सुलादियु च प्रस्वक्ष७शण वक्तत्यम्‌ 
»- मेनक्नेन्द्रियमावातू तन्न बाष्य उक्षणान्तरमिति | 

७. न्यायसार पृ, ७ सम्ययप्रोक्षानुमबसाथम असत्पक्षम | 





सुहंस ऑँआमवीक्षा शक 


+ कद आंधातओं से दाव्दपोजना से -उर्ेकर्ती मिविकत्व इन को “ही 
अत्पक्ष आना हैँ। कैद आवोयों को इस म्रिषय में यह संत: हेकि कलतु-के 
इनीपिकत्प अहम को दर्शन कहा ज/प-हान नहीं । यह-आन हो मही देता 
अलः अमाण भी नही हो सकता । निनिकत्पक प्रत्यक्ष के कष्डय के छिए 
अआवतेव ने विधतलपकाश में झुक परिच्केद (८९) सिखा है + 
अस्यक्ष अधाय के प्रकार ( परिं० ३-९ ) 

जागपों की प्राचीन परम्पता में अवधिजक्षान, मनःफर्यावज्ञान तथों 
“कैक्लभ्ान इन तीन प्रकारों में प्रत्यक्षप्रभाण का विभाजन मिख्ता है! इस 
का अनुसरण कुन्दकुन्द और उमास्वाति ने किया है?। ये तीनों ज्ञान भती- 
फंद्रय हैं | इस परम्परा के अनुसार इन्द्रिय और मन द्वात होनेबाले समस्स 
ज्ञान परोक्ष हैं। आगर्मा में मिलनेत्रांडी दूसरी परम्परा के अनुसार उक्त 
सीन ज्ञार्नों को नोइन्द्रियप्रत्क्ष कहा है? तथा स्पश्ननादि पांच इन्द्रियों ते ग्रात 
आन को इम्द्रियप्रत्यक्ष कहा है। उक्त विरोध को दूर करने के लिए जिनभंद्रगणी 
ने इन्हियप्रत्यक्ष को संब्यवहारप्रत्यक्ष कहते हुए अषधि आदि ज्ञानों को मुख्य 
अस्यक्ष कहा है* | अकलंकदेब ने प्रत्यक्ष के तीन प्रकार किये हैं -- इन्द्रिय 
अत्यक्ष, अभिन्द्रियप्रत्यक्ष ( स्मृति, प्रत्यमिज्ञा, तक और मनुमान ये ज्ञान जब 
तक शब्दाश्रित नही होते तब तक मन द्वार प्रत्यक्ष जाने जाते हैं) तथा अती- 
निशय प्रत्यक्ष ( अवधि आदि तीन ज्ञान )५ | इन में प्रथम दो प्रकारों को 





१. प्रत्क्ध कश्पतापोदमश्नान्तम ( स्वाथविन्दु ४ ) 

२, ये मूछ उल्लेख ऊपर उद्धृत कर चुके हैं। 

३2, अमुधोमद्नारतूञ् (स्‌,१४४)। पच्चक्खे दुविद्दे पण्णसे | त॑ं जहा इंदिय- 
फ्चक्ल अ शोइंदियपल्चरुखे अ। से कि त॑ इंदियपच्चबस्ले | 
इंदिवअच्चतख पंचविदे पण्णते | ते जहा-लोइंदियपच्च्रसखे चवगखु- 
रिदियपत्चक्खे धार्मिदियपण्चस्खे किव्मिदियपचण्चक्ले फार्सिदिय- 
पच्चढखे | , .,योईदियपच्चक्ले तिबिदे पण्णते | त॑ं जहा-ओदिणान 

| प्ंदुतक्ले भर्भपत्न्नंवगा्ंपण्चपले केवलण,णप॑ज्वब्खे 

ड, इंदियमणोमव जं त॑ संववह्ारप्यक्ख । विशेषावप्यक साध्य गा, ९५ 

' ध्‌, प्रमोगितंत्रह सो, २। मत्येक्ष विश शाने दरवड़ोनेविशदृस । इन्द्रिय- 
अत्क्षमनिन्द्रिप्रतवधमती निद्रिगपित्व क्ष॑ जिधा । पी एड की हे 
भ्र/ञ ५ 


| 


१३० , -अमाप्रसेयम 


झन्हों ने मी संव्यवहारफ़्यक्ष कहा है! | बाद के आनांयों ने मुहुंध तथाः 
संव्यवहास्पस्यक्ष का यह वर्गीकरण मान्य किया है किन्तु स्मृत्ति आदि हों: 
उन्हों ने अनिन्‍्द्ियप्रत्यक्ष नहीं माना है'। भावसेन ने प्रत्यक्ष प्रभाण के जो 
चार प्रकार बतलाये हूँ उन में योगिप्रत्यक्ष में अबधि, मनदपर्यंग तथा केव्ल- 
ज्ञान का समावेश है अर्थात प्राचीन मागमिक परम्परा' क्र प्रत्यक्ष और 
अकर्ंकदेव भादि की परम्परा का मुख्य प्रत्यक्ष ही यहां, योगिफ्रतक्ष कहा 
गया है? । इन्द्रियप्रत्यक्ष भी इन पूर्वाचार्यों द्वारा बर्णित संब्यहारप्रत्यक्ष का 
एक भाग है। मानसप्रत्यक्ष का संब्यवहारत्रत्यक्ष में अन्तभीब किम्रा जा सकता. 
है - उमास्वाति ने मतिज्ञान को इन्द्रिय-अनिन्द्रियनिमित्तक माना है, निनभद्र- 
ने संब्यवहारप्रत्यक्ष को इन्द्रियमनोभव कहा है तथा अकलंकदेव ने ते 
अनिन्द्रियप्रत्यक्ष का स्पष्ट ही वर्णन किया है। किन्तु भावसेन ने मानस- 
प्रत्यक्ष की जो त्रिषयमर्यादा बतछाई है (आत्मा के सुख, दुःख, हर्ष, इच्छा: 
आदि का ज्ञान ही मानसप्रत्यक्ष का विषय है ) वह अकूलंकवर्णित अनि- 
द्ियप्रत्यक्ष के अनुकूल नही है। भावसेन के स्वसवेदनप्रत्यक्ष का भीी 
खतनत्र प्रकार के रूप में वर्णन अन्य जैन ग्रन्थों में नही पाया जाता, फ़िर 
भी ज्ञान अपने आप को जानता है इस विषय में जेन आचाय एकमत हैं*,, 








१, लघीयस्य छो, ४। तन्न सांब्यवहारिकतिनिद्रिवानिन्द्रियप्रस्यक्षम्‌ हे 
मुख्यमतीन्द्रियशानम्‌ । 
२, लघीयस्रय को, १०-११ पर प्रभाचन्द्र की व्याख्या इस दृष्टि के 
देखनेयोग्य हैं| 
३. यहां द्रष्टव्य है कि मावसेन ने योगिप्रत्यक्ष मे केब्लशान, मनःपर्यय- 
शान तथा अवधिश्ञान को समाविष्ट किया है, इन में पहले दो ज्ञान तो सिफ- 
घोगियों को ( महाजतधारी मुनिर्ों को ) होते हैं किन्तु अवधिशान गहस्थों को 
भी होता है। जिनेश्वरसूरि ने प्रमालक्षम ( को, ३ ) में इसी प्रकार ग्रोमिविशनः 
शब्द का प्रयोग किया है, यथा- प्रत्यक्ष योगिविशानसबधिसनसों गमः । केक्छे. 
च त्रिधा प्रोक्त योगिनां जिविधत्ववः | 
४. भावसेन ने विश्वतत्वमकाश ( परे. १८ ) में इस विषय की चचो 
बिस्‍्तार से की हैं ।  ट 


्आ 
के. 7 हक 


अंधनरक ठंक्षण में भा. उन्‍्हों: ने धस्वरपराभालि; “स्वर्पर्॑ववंसापॉिंक जैसे 
काबदोंद्ोत स्वतकी होन समांषिष्ठट कियी हैक | "5 कई 0 2+ न हे 

*.. भावसेन द्वारा वर्णित इन चार प्रकारों के नाम तो बौद्ध ब्रेन्यों'के 
अनमुकूछ हैं किन्तु बौद्ध आचार्यों द्वार उन का जो- सुरूप : बताया, गया है 
कह. कक वसेनवर्णित स्वरूप से भिन्न है। बौद्ों:ने . मानसप्रत्यक्ष को .बह ज्ञान 
माना है जो इन्द्रियों क्षत पदार्थ का ज्ञान होने: के बाद के क्षण में, उली 
पदार्थ के उचरक्षणवर्ती सन्‍्तान के बारे में मन को दोता है-अर्थोत बे बाह्न 
पदार्थों को ही मानस प्रत्यक्ष का विषय मानतें हैं। यौगिप्रत्यक्ष की बौद्ध 
आचार्य निर्विकल्प ही भानते हैं। -स्वसंवेदनप्रत्यक्ष का स्वरूप भी बौद्ध मत 
के अनुसार निर्विकल्प है। 

'. "्यायमृत्र में मत्यक्ष का जो छक्षण है वह केवल ,इन्द्रियप्रत्यक्ष को ही 
है । किन्तु उद्योततर तथा वाचस्पति ने मानसंप्रत्यक्ष तथा योगिप्रत्यक्ष का 
'अस्तित्व स्वीकार किया है* । यह भी भावसेनवर्णित प्रत्यक्षप्रकारों से मिन्‍र 
हैं क्यों कि ये आचार्य बाह्य पदार्थों की भी मानसप्रत्यक्ष का विषय मानते हैं । 
ज्ञान का स्वसंवेदन न्यायदर्शन में मान्य नहीं है अतः इस प्रत्यक्ष प्रकार की 
वे नहीं मान सकते । 

' 'तिद्वसेन ने अनुमान के समान प्रत्यक्ष के भी स्वार्थ और परार्थ ये दे 
भेद किये है'। किन्तु अन्य आचार्यों ने इस वर्गीकरण की ओर ध्यान नहीं दिया ॥ 





2, न्यायबिन्दुं 9.१ २-१४। कब्पनापोदमश्नान्तं प्रत्यक्षम। सच्च॑तुर्विधर्म | 
इन्द्रियशानस्‌ । रसंथविषयानन्तरविषयसहकारिणेन्द्रियशनिन  समंनन्तरप्रत्ययन 
लनिते तन्मनोविशानम्‌ | सर्वचित्तचेत्तानामास्मसंबेदनम्‌ । भूतार्थभावना्रकंपंपर्ष स्तज् 
ओगिशान चेति। 

“००० 7३, बह'छक्षण ऊपर उद्धृत किया है । " 

५: / ' 'ह, न्याववार्तिकतारययंटीका ४, १८३ | इच्छादयः खख् भागों मंवम्ति 
५ औनसपत्वक्षशंश: । ४. २०३ + चोगिप्रत्यक्ष स्वर्गादिभिषयम्‌ |. , ! 

१ / ,० ३, स्याबादतार इछो, ११ म्रत्वक्षेणानुमानिन प्रतिद्ध/थेमकाशनाद | पंरस्क 
सतुपावत्वात्‌ परयेत्य इधोरपि 4. 2 । 


। अऋणऋष”ष:;.. , 


आस मे प्रत्पक्ष के ग्रोगिफयक्ष और अयोगिक्रयात ये को अंकाशकित 
हैं और इन को पुनः सविकरपक तक्षा सरिविकल्पक अब प्रकासों मे जिशाकि 
किस है । 
इन्द्रियप्रत्यश्ष ( परि० ४) 

इस परिच्छेद में इच्द्रियों के प्रकार, आकार तथा विषयों का जो वर्णन 
है वह मुज्यतः तत्तार्यसूत्र की परम्परा के अनुसार है?। 
इन्द्रियों का प्राप्यकारित्व ( परि० ५ ) 

न्यायसूत्र के प्रत्यक्षकक्षण के भनुसारर इन्द्रियों का प्रदार्थ से संब्रंथ 
€ सनिकर्ष ) होने पर प्रत्यक्ष ज्ञान होता है। तदनुसार न्‍्यायदर्शव में सभी 
इन्द्रियों के प्राप्पकारी ( प्रात पदार्थ का ज्ञान करानेवाके ) माना गया है। 

बौद्ध आचारयों का सत है कि मन, कान तथा आंखें - ये तीन इन्क्षिय 
अप्राध्यकारी हैं*-पदार्थ से असंबद्ध रह कर ही ये पदार्थ का ज्ञान कराते हैं। 

जैन आचायाँ ने कान को प्राप्यकारी तथा आंख को अप्राष्यक्ारी 
माना है? । भावसेन ने मन का समावेश प्राप्यकारी तथा अप्राप्यकारी दोलों 


१. न्यायसार पृ. ७-१३ । तद्‌ द्विद्िघ योगिपस्यक्षमथोगिप्रत्यक्ष चेति । 
»»»० तेच्च पुनट्विविधम | सविकस्पक निर्विकस्पक च । 


२, तस्वार्थसत्न अभ, २ सृ, १५-२१ पल्चेन्द्रियाणि | द्विविधाति। 
निषेच्युपकरे द्रब्येन्द्रिययू । रूब्ध्युपयोगो भाधेन्द्रियम । स्पर्शन्रसनप्राणचक्ष:- 
ओषाणि | स्पशेरसगन्थवर्गेशब्दाः ददथीः । क्तमनिन्द्रिवस्य | 

३. यह छक्षण ऊपर उदृधृत किया है । 

४. अप्रापान्यक्षिमन/भ्ोत्राणि । अभिषमकोश १।४३ | 

५, बश्तुत: कान तथा आंख दोनों समान रूप से प्राप्यकारी हँ-भ्यनि- 
तरंग प्राप्त शेने पर कान मरे शब्द का शान होता है उसी प्रकार भकाशकिरण प्रात 
होने पर आंख से रंग का शान होता हे | किन्तु रंग के ज्ञान में मझाश, के सहत्य 
की ओर जैन आजारनों का ध्यात नडी गद्य है | आंख के प्राकारित की चचों 
भाबतेन ने विश्वदत्वप्रकाश ( परि, ६८ ) में की है । 


हुरुमॉ आशा आंधोधा शईई 

से किया है - भपने आप के सुल, दुःख आदि के केक में' कम! पष्यिकोर्त 
होता है किन्‍्हू ह्यूति.भादि पत्नेक्ष हादों में बह ऋआप्यकारी होता है। यह 
जात अन्यत्र हमारे भवलोकून में नहीं आईं ! 

अवग्रह आदि ज्ञान ( परि० ६) 

| वर्णन मुख्यतः तत्त्वायसूत्र की परम्परा के अनुसार है'। किन्तु 
अश्यस्त विषयों में अवम्नह तथा ईहा नहीं होते यह मावसेन का कथन अन्यज् 
थ्रातत नहीं होता 

योगिप्रत्यक्ष (परि० ७) 


सर्वेश्ञ के ज्ञान में आत्मा और अन्तःकरण के संयोग की जो बात 
भावसेन ने कही है वह जैन परम्परा के अनुकूल नहीं प्रतीत होतीर। संभवतः 
जैयायिक परम्परा के प्रभाव से ऐसी शब्दरचना हुई है। इन्द्रियप्रत्यक्ष के 
यर्णन में भी आचार्य नें इसी प्रकार ' आत्मा के अवधान तथा अध्यम्र मन 
के सहकार्य से युक्त निर्दोष इन्द्रिय से प्रत्यक्ष ज्ञान प्रात होता है” जैसे 
शब्दों का प्रयोग किया है। 

अवधिज्ञान का विवरण तत्तवाथ्थसूत्र की परम्परा के अनुसार है' | 
कम क्योयश्ञान ( परि० ८ 

'' - मबःपर्योथ का विधरण तत्वार्यकृत्र की परम्परा के अनुसार है' | किन्तु 

यह ज्ञान मन दरार होता है यह कथन परम्परा के प्रतिकूल है । 


' ३, तैस्वायेसूत्र झ, २ सू., १५ | अवग्रदेहवायधारणा:। 


२, अवधि, मनःपर्थथ तथा केवल ज्ञान में इन्द्रिय और मन की अपेक्षा 
नही होती-- तत्वार्थराजवातिंक अं. १ सू, १२ | इन्द्रियानिग्द्रियानपेक्षण अतीत- 
व्यमिजार साकारअइणं प्रत्यक्षम्‌ । 


ै१+, ५ * 'सर्वार्यिसृत्र अ. १ सृ. २१-१२। भवप्रत्यथोविधिदेंवनारंकाणाम्‌ |। 
आवोफशेमत्रिमेके पहविकतेप: शेषाणाम ! 


४. अब्दार्यदृत्र जे, “९ यूं. २६ कगिहिकमर्ता मनेःपदेवः 9 


ह३४ 5 


ससंवेद्नप्रत्यक्ष: ( परि०: ९ ) 
:« : इस को विवेधेन ऊपर प्रत्यक्ष के प्रकारों में है चुका है 
प्रत्यक्ष के आभास ( परि० १० ) 


. इस में अनध्यवसाय को आचार्य ने प्रत्यक्षाभास में नही गिनाया है 
संथा उसे ज्ञान का अभाव माना है। अनध्यवसाय को प्रवाणाभ्रास में अन्त- 
आँव वादिदेवसूरि ने किया है', उसी का यह खण्डन प्रतीत होता है। 
भासव॑ज्ञ ने अनध्यवसाय का अन्तर्भाव संशय में किया है । 


परोक्ष प्रमाण के प्रकार (परि० ११) 


ऊपर कहा जा चुका है कि तत्त्वार्थसूत्र के भनुलार मति और श्रुत 
( अर्थात इन्द्रिय और मन से प्रात समस्त ज्ञान ) ये ज्ञान परोक्ष हैं। इन में 
श्रुतज्ञान को परोक्ष मानने के त्रिषय में सभी जैन आचार्य एकमत हैं। कुछ 
लेखकों ने श्रुत॒ की जगह प्रत्रचन अथवा आगम जैसे शब्दों का प्रयोग किया 
है इतनादी फर्क है | मतिज्नान ( इन्द्रिय और मन से प्राप्त ज्ञान) को जिवमद्ग 
आदि आचार्यो ने ब्यवहारतः प्रत्यक्ष माना है यह ऊपर बता चुके हैं। 
मतिज्ञान के ही नामान्तर के रूप में स्थाति, संज्ञा, चिन्ता और अंभिनिबोध 
इन चार शब्दों का उल्लेख तच्चार्थसूत्र में है?। अकलंकदेव ने इव इब्दों 
को क्रमशः स्मृति, प्रत्यनिद्वान, तर्क तथा अनुमान इन चार भेदों का वाचक 
भाना है'। इस प्रकार परोक्षप्रमाण के पांच भेद द्वोते हैं -स्म्रृति, प्रध्पभिन्नाब, 





१२, प्रमाणनयतखालोक ६-२५। यथा सल्रिक्र्षायत्वसंबिदितपरानवमाल- 
कशानदशेन विपंयसंशयानच्यवसायाः । 


२, न्यायसार पं, ४ । अनवधारणलाविशेदात्‌ ऊद्टानध्यवतायपो्न सेशया- 
दर्धान्तरमाबः । 


३, वरस्वायंधृत्र १-१३ मतिः स्पुतिः संशा सिनन्‍्तामिनिग्रेष इस्वनुओंन्‍्वरस्‌ 


४. ये इन थानों को शब्दयोबता के पहले प्रत्यक्ष मानते हैं तथा शब्दू-, 
योबता के बाद परोक्ष मानते हैं यह ऊपर बतु चुके हैं | 


शक, अनुमान तथा आगम' | भावसेन ने इन भेदों में -एुक्के और 'अऋँ + 
बअहापोह जोड़ा है। तर्क के अथ में ऊह शब्द का प्रयोग पहले होता था*। 
आँबसेन ने तकेँ और ऊहापोह में मिश्षता बतलाई है जिस का तत्पर यह 
'्फ्तीत होता है कि जिस अविनाभावसंबन्ध का ज्ञान अंबुमान में प्रयुक्त होता 
हो उसे तर्क केहना चाहिये तथा ऐसा जो ज्ञान अनुमान में प्रयुक्त न होता हो 
उसे ऊहापोह कहना चाहिये। यह मेद भन्यन्न देखने में नहीं आता। 

यह भी देखनेयोग्य है कि सिद्धसेन तथा उन के टीकाकारों ने परीक्ष 
'प्माण के दो ही प्रकारों का - अनुमान तथा कआआागम का ब्र्णव किया हैरे | 
जूस मत का आधार नन्‍्दीसूतन्र में मिलता है जहाँ परोक्ष ज्ञान को आमि- 
निबोधिक तथा श्रुत इन दो भेदों में विभक्त किया है* ! 
स्मृति ( परि० १२ ) 

भनन्‍य दर्शनों में स्व्रृति को प्रमाण में अन्त्भूतत नही किया जाता” क्‍यों 

बैके स्पृति में किसी नये पदार्थ का ज्ञान नही होता - बह पुराने प्रत्यक्ष ज्ञान 
'पर आधारित होती है । किन्तु अकरूंकदेव का कथन है के स्घृति को प्रमाण 
मानना चाहिए क्‍यों आ्क प्रत्यक्ष पर आधारित होते हुए भी वह पदाथे के 
स्वरूप से विसंवादी नहीं होती-और जो भी ज्ञान आविसंबादी हो वह प्रभाण 
होता है*। उत्तरवर्ती जैन आचार्यों ने इसी का अनुसरण किया है। भाबसेन 
का स्थृति-वर्णन प्रायः परीक्षामुख के शब्दों पर आधारित हैं" ।' 





१, परीक्षामुख ३-१,२। परोक्षमितरत्‌ । प्रत्यक्षादिनिमित्त स्मृतिप्रत्यभिश्ञन- 
वर्कानुमानागमभेदम्‌ | 

२, परीक्षामुख ३-७ | उपलब्भानुपलम्भनिमित्त व्यासिशानसूहः | 

३, न्यावावतारटीका पृ, ३३ । ( परोक्षम्‌ ) सामान्वरुक्षण8द्‌ भावादेका- 
क्कारमपि विप्रतिपततिनिराकरणार्थ द्विषा मिच्यते तद्‌ यथा अनुमान झाब्द चेति । 

४, धृत्र २४। परोक्‍्खनाणं दुविह पण्णत ते जहा आमिभिवोहियनाणपरो- 
के च सुयनामपरोक्‍्स् च | 

५, न्यागवार्तिकतार्पर्वटीका ५. २१ | प्रमासाधन हि प्रमाणम | ने . ऋचा 
आ्यूति। पअमा | ; 

६, प्रमावसंप्रह इडो, १०| प्रमानमवैशबादात्‌ प्रत्यक्षान्ययिनी स्यूति: | 

७, मेंरीक्षामुल ३-ह। संल्कारोट्योनर्निंग्धना तदित्याकारा स्पुतिः । 


क्ड्दृ है मअंमाईककह: रे 
प्रत्यभिज्ञान ( परि० १३) : ' 


प्रत्यभिज्ञान शब्द का अर्थ हैं पहचानना | किन्तु इस अ्रमाण- में. 
आचारयो ने पहचानने के साथ साथ समानता, भ्रिनता, त्रिकटता, दूर्ता,. 
छोटाई, बडाई, ऊंचाई जैसे तुलनात्मक ज्ञान के सभी प्रकारों का सममेक्कः 
किया है! । इस तरह न्यायदीन के उपमान प्रमाण का ( जिस में एक चीज 
की समानता से दूसरी चीज जानी जाती है? ) यह बिकसित रूप है । 

बोद आायें ने इस प्रमाण को अ्मपूर्ण माना है क्‍यों कि वे प्रत्येक 
पदार्थ को क्षणस्थायी मानते हैं और क्षणस्थायी पदार्थ की तुलना करना: 
संभव नहीं होता | इस का खण्डन भावसेन ने विश्वतत्वप्रकाश (परि० €७) 
में किया है। इस के तुलनात्मक टिप्पण वहां देखने चाहिएं। 

अनुयोगढ्र सूत्र (सृ, १४४ ) में औपम्य प्रमाण इस संज्ञा में प्रत्य- 
भिल्नान के प्रकारों का अन्तभात्र किया है। वहां औपम्य के दो प्रकार बतलाफे 
हैं- साधम्योपनीत तथा वेधम्थोपनीत । इन दोनों के तीन- तीन प्रकार किये 
हैं-- किचित्‌ साधम्योपनील, प्रायःसाधम्योपनीत तथा सर्वसाधम्योपनीत, इसी 
प्रकार वैधर््य के भी किंचित्‌ , प्रायः तथा सर्ब ये प्रकार हैं । 


उद्धापोह ( परि० १४ ) 


इस का विवेचन ऊपर परोक्ष के प्रकारों में हो चुका है । 
तके ( परि० १५ ) 

भाबसेन ने तके शब्द का उपयोग दो अथों में किया है। इस 
परिच्छेद में ब्याति के जन को तर्क कहा है। आगे परि, ४३ में प्रतिपक्ष में. 
शांत्माश्रय, इतरेतराश्रय आदि दोष बतछाना यह तर्क का स्वरूप बतटायों है ७ 
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१, परीक्षामुख ३-५, ६ | दशशनस्मरणकारणक संकलन प्रत्यमिशानमः 
तेदेवेद तत्‌सह॒श तद्‌विरकक्षणं तत्‌ प्रतियोगीत्यादें | यथा स एबाय देवदस+- 
गोसदशे यबषः ग्रोविरक्षणों मद्टिपरः इदमस्माद दूर दृको३पमिस्यादि । 


. है, ल्यागदक १-१०६.। अधिडक्षावम्वाद सस्यतायसमुपतल सर ।: 


तुककाऑंकःकागीया.. हक, 

(०. जगा के आतप की तकें पक उड़ /पह संडां मकालंकदेव मे'दी थी 
कक! माजिकसनस्दि ने उन का: अमुसरण फिया टैर यह प्रमाण का अकाए 
ऋषझ जोर आलुमान प्रमाओं से मि्त है. इस बात का विस्तृत समपेलें, 
यादीमसिंह की हरयाइवादसिद्धि में ( प्रकरण ३ ) वांपा जाता है।.' 

न्यायसूत्र में तर्क शब्द का प्रयोग इस से भिन्न अर्थ में हुआ है।* 
अनुमान के (लिए उपयोगी विचारविमरश को वहां तर्क कहा है। उन के. 
ऋंथनानुसार तर्क न प्रमाण है, न अप्रमाण, वह प्रमाण के लिए उपयोगी हे*% 
जनुभान के प्रकार ( परि० १६, २६-२९ )- 

आचार्य ने यहाँ तीन प्रकार्रों में भनुमान का विभाजन किया है। स्वॉर्थ - 
तथा परार्थ इन प्रकारों को वर्णन प्रशस्तपाद, सिद्धसेन भादि के अनुसार 
है* । केवलान्यथी, केवटव्यतिरेकी, तथा अम्वयव्यतिरेकी इन तीन प्रकारोी 
का वर्णन उद्योतकरे आदि के अनुसार है+। किन्तु रृषट, सामान्यतोइष्ट तथा. 
अदृष्ट ये जो प्रकार आचार्य ने बतलाये हैं वे अन्यत्र देखने में नहीं आये९॥, 

न्यायसूत्र में अनुमान के तीन प्रकार बतलाये है*- पूर्वत्तत्‌ ( कारण से 
कार्य का अनुमान ), शेषवत्‌ ( कार्य से कारण का अनुमान ) तथा सामान्य- 
तोइष्ट (कार्यकारणभाव से मिन्न सम्बन्धों पर आधारित अनुमान)। बाचस्पति 
ने साख्यतत्तकौमुदी में अनुमान के दो प्रकार बतलाये हैं - बीत ( विधिफ़ ». 
तेंधा अवीत ( निषेषपर )4॥ 


है, न्यावविनिश्चद १९९॥ से तकपरिनिष्टितः । अविनामावसंबन्घ) साक-- 
स्वेनावधार्यते । २, उपल्म्भानुपलम्मनिमित्त व्याप्तिशानसइः | परीक्षामुल्ल ३०७ ॥ 

३. न्यायध्ृत्र ११-४० । अविज्ञाततच्येगे कारणोपपतितस्तत््यशानाथ- 
मृहस्तकः । न्यायसाध्य १-१-४० कर्य पुनस्‍य तत्वशानार्ों न तत्वज्ञानमेवेति | 
अनवभारणीतूं अनुज्ञान|त्ययमेक्रतरे धमँ कारणोपपत्या न त्ववधारंयति न व्यवस्व ति 
न निश्चिनोशि प्रवसेेदमिति । 

४, न्यायावतार हल, ३.१० कषए उन्ूव किय। है )। ५ ४ 

५, न्याथब्ातिक पृ, ४६, ६, न्यायसार ( पूं. १८ ) में देतु के दो" 
बकार हैं और सामान्येतोरंई ' बतलूयि हैं, अधृश्टकां उल्लेख वंहों भही हैं ॥ 
है! म्यश्ययूते १३०९ अर्थ तंस्पूर्थक हि पूर्यवस्ठेशपर्त्‌ शामान्वर्दोरेक 


आग ८, पृष्ठ १०। न 36 हक 


जड्ढ + अप्रभावनियाह आर 


“* अनुयोगद्वास्सत्र / सूं; १४४ ) में अनुस्ान के प्वेक्त्‌, शेष्रकत तथा 
इश्साघर्म्थवत्‌ ये तीन प्रकार बतलांये है तथा शेषवत्‌ के. पंच अकार- किये 
है - कार्य से, कारण से, गुण से, अवयव से, आश्रय से । वैशेषिक दर्शत 
में अनुमान के जो पांच प्रकार बतलाये हैं बे इन से मिख्ते जुठते हैं। । 


अनुमान के अवयव ( परि० १६-२१ ) 
न्यायसूत्र में अनुमान के पांच अवयब बताये हैं-प्रतिज्ञा, हेतु, 
उदाहरण, उपनय तथा निगमन *। वात्स्थायन ने इस प्रसेग भें अनुभान के 
दस अवयवों की एक परम्परा का उल्लेख किया है जिस में पूर्वोक्ष पांच 
अवयवों के साथ जिज्ञासा, संशय, शक्यप्राति, प्रयोजन तथा संशग्रविच्छेद ये 
अवयव अव्रिक जोडे जाते येरे। दशवैक्लालिक निर्युक्ति में भद्बाहु ने भी दस 
अवयवों की गणना बतलाई है, वह इस प्रकार है-प्रतिज्ञा, प्रतिज्ञाविभक्ति, 
हेतु, देतुविभक्ति, विपक्ष, विपक्षप्रतिबेत्र, इृष्टानत, आशेका, आशंकांप्रतिषेष 
और निगमन* । प्रशस्तपाद ने अनुमान के पाचह्री अवयब बताये हैं किन्तु 
उन के नाम और क्रम न्यायसूत्र से भिन्न हैं, ये अबयव है -अपदेश 
(ब्याप्ति का कथन ), साधरम्य निदर्शन (समानता बतानेबाछा इशन्त ), 
वैधर््य निरद्शन (मिन्‍नता बतानेबाछझा इशन्त ), भनुसनन्‍्धान 
(पक्ष में हेतु का अस्तित्व जानना ) तथा प्रत्याम्नाय ( पंक्ष में खाध्य की 
"सिद्धि )। प्रस्तुत प्रसंग में भात्रसेन ने न्यायसूत्र आदि में वर्णित प्रतिज्ञ।के 
दो भाग किये हैं-पक्ष और साध्य । इन दोनों का वर्णन तो पहले के लेख मो 





१. अस्वैद कारण कार्य संबन्धि एक्रार्थ4मवावि विगेधि चेति लैल्लेभम । 

२. न्यायसत्र १-१-३२ । म्रतिशादे [ृदाइरणोपनयनिगमनान्यवयत्ाः | 

३, न्पायमाष्य १-१-३९। दरशावपत्ानेके मैंथराबिकाः वाकये हंचअंते 
पिशासा संशवः शब्पप्राप्विः प्रयोगन संशबच्युदांस इति । 


४, गाथा १४२ ते उ पड़िन्नविमत्ती देड, विमती विपरक्ष पढड़िसेत्ञे ॥ 
'दिड़तो आशंका तपडिसेद्रो निएमण थे | यहां कि, दो अपप्वों. में विमहिद 
-शआाब्द स्पष्टीकरण के अर्थ में भाषा है । ;॒ है #ह ४. ७ । जे 


ने किया हैं किन्तु अकषयवों के कप में-पुथरू-गजवा वही की मई/डै। ६- ; ६ 
$ मजिक्यसान्द के कथसोनुसार काद में जो अनुभानः प्रपुक्त हेति है 
डन्नओें प्रतिज्ञा और-हेतु ये दो ही अवयव होने चाहिएं। डत्वहरुण, डपंय- 
'सक्षा मिगमन इन का प्रयोग तो केवल शिष्यों को समझाने के लिए किये 
जा सकता है, बाद में ईंन का उपयोग नहीं ऐसा उन का कथन है*। इस 
की चची भावसेन ने कहीं की है। पत्न के अंगों की चर्ची में (परि, १००) 
इस का उल्छेख जरूर हुंआ है | सिद्धसेन ने अनुमानवाक्प को पक्षादिवच- 
नात्मक कहा है' | उन के टीकाकारों ने इस का अर्थ यह किया है कि 
अमुमान-वाक्य में एक (केवल हेतु ), दो (पक्ष, हेतु ), तीन (पश्च, हेतु 
ध्वष्टान्त) पांच (उपर्युक्त) या दस अवयबों का आवश्यकतानुसार प्रयोग किपा 
जा सकता है? | सिद्धर्षि ने दस अवयतों में पश् इत्यादि पांच अवयर्तों के 
“साथ डन पांच अवयवों की निदोंबता को शामिल किया है। । जिनेश्वर 
ने उन का समर्थन किया है६। 





२. किंबहुना पक्ष और साध्य में विशिष्ट रूप में एकत्व भी बताया गया 
है-बया-साध्याम्युपगमः पक्षः ( न्यावाबतार श्लो, १४ ), साध्य घर्म: वबचित्‌... 
सदूब्िश्विष्टो वा भर्मी, पक्ष इति बावतू ( परीक्ष/बुख ३-२९, २१ )4 ,« 

२. परीक्षामुत्न ३-३२, ४१। एतद्‌ दबमेंबानुभानाहं नोदाइरणम । बाछ- - 
नयुतस्यर्थ ततूअयोपगमे शात्र एवातों न वादे तदनुपषोगात्‌ | 

१, न्यायावतार इडों, ११। परार्यमनुमान तत्‌ पक्षादिवचनात्मकम | 

४, प्रमालंद्म शकों,५ ६। कचिद्‌ देतुः छविद्शात कत्ितु पश्षोपि सम्मतः। 
पश्चावषबयुक्तो5पि दशाधा या कचिन्मत: || 

न्थावाबतारटीका ( इलछो, १३ )। दशाववर्द साधन प्रतिपादनोपाव३ 
सदूयथा पश्चादगः पद्म तच्कुद्धपअ | ह 

६. प्रमाह्क्षम (स्लो, ५६ ) | प्रत्यक्षादिनिराक्वपक्षरोषपरिह्ारः अविदे: 
'रिरदानिकान्तिकद्रोपपरिट्टारो , हाते साध्ुसाप्रनोमप्विक्रतादिप्रिह्वरः दुढ्पती-: 
नसंतापरिह्वरों दुर्नियमिवपरिह्तारों वक्तव्य इति। [6 कप 


रा 


शक अऑिमिफेको 77 


हेतु का स्वरूप (परिंठ १९ तथा २२-२५) 

न्याबसंत्र के जजुसार हेतु वह होता है जो उदाहरण की समानता से 
या मिक्षता' से साध्य को सिद्ध करें' | दिज्लांग ने अदाईरणं की भमानता-' 
और भिन्नता को व्यवस्थित रूप में प्रस्तुत करते हुए कहा कि जो “पंक्ष में 
है, सपक्ष में है तथा बिपक्ष में महीं है वह हेतु होता है? | इल पर कुमारिल 
का कथन था के हेतु का पक्ष में अस्तित्व सर्बदा होता ही है ऐसा नही 
है - बाद से भारी वर्षा का जहां अनुमान होता है वहां बाढ़ यह हेतु वर्षी 
के स्थान से बहुत दूर होता है? | इसी बात को देखते हुए आचायों ने भी 
माना कि पक्ष - सपक्ष - विपक्ष की चर्ची न करते हुए हेतु उसे माला 
जाय जिस के बिना साध्य की उपपत्ति न रूगती हो। यदि द्वेतु में अन्यथा- 
नुपपत्ति है तो अन्‍य गुण हों या न हों - इस से कोई फरक नही पड़ता! 
इस अन्यथानुपपतति लक्षण के प्रतिपादन का श्रेय आचार्य पात्रकेसरी को 
दिया जाता है। तथा सिद्धसेन, अक्ंकदेव आदि ने इसी लक्षण को माना 
है? | किन्तु इस प्रसंग में भावसेन ने व्यासिमान्‌ पक्षघर्म यह हेतु का लक्षण 
बत्ला कर पूर्वपरम्परा की उपेक्षा की है, यहां वे बौदधपरम्परा से प्रभावित- 
प्रतीत होते हैं। साथ ही हेतु के छह गुण बतला कर उन्‍्हों ने नैयायिक-- 





१, न्वायधृज १-१-३१४, ३५ | उदाहरणशसाक्ष्यात्‌ साध्यसाधन हेतु! ॥ 
सथा बैघम्मांत्‌ । 

२, तत्र यः सन्‌ सब्यातीये दा चासंस्तदत्थये ! 

स देतु: बिपरीतोडस्मादतिद्वोन्यस्तनिश्चित+ | 
उद्धृत-न्यायवार्तिकतात्पयटीका छू, २८९ 

३. परि, २४ में उद्घृत इलोक देखिए | देमचन्द्र तथा देबबूरि ने इन्हें 
भट्ट ( कुमारिल ) के नाम से उद्धृत किया है किन्तु कुमारिल के उपबय्य अन्थों- 

में ये नही मिलते । 

४, स्यायावतार इछो, २२। अन्याथनुपपसञ्न-वं रेदोलंक्षणमीरिंतम । न्पाथ- 
बिन्धिय इली, ११३ अन्पथानुपपन्चत्य॑ यत्र॒तत्न ग्रयेण किस भास्यवथानु- 
पपच्नर्म दर्ज तंत्र अयेग किम || ( यह इलोक पाश्रकेसरी को है तथा अफरलंकंदेशओ- 

उद्इूद किया है )) यह 


सरुपरा भ)पीफेड कितय है। मैवापिक पंस्पत में हेतु के आंस' 
आने गये हैं -- फाइवमेल, सपक्ष में सक्त, विपक्ा में असल, सकी शा विषय 
होना तथा प्रतिपक्ष सत्‌ न होना' । सावसेन ने इस के साथ असिद्वसाप्रकृत्व 
चयह गुण भी जोंडा है। हेतु के छद्द गुणों की एक दुसरी परम्परा भी रही 
हैं। इस में पृबोक्त पांच गुणों कें साथ ज्ञातत्व यह गुण जोड़ा गया है। इंस 
का उल्लेख अर्चैटछत देतुबिन्दुटीका में मिलता है* | 

देतु प्रक्ष का धर्म नहीं भी होता इस विषय में मावसेन ने मिस्र पू्े- 
प्रक्ष का खण्डन किया है वह वादीभसिंद की स्पादवादिद्वि में विस्तृत रूप 
से मिल्सा है? । 


इशन्त ( परिं० २० ) 


भावसेन के वर्णनानुसार इशान्त वह होत्ता है जो चादी और प्रतिषादी 
दोनों को मान्य हो । उन्हों ने इस के दो प्रकार बतलाये हैँ - अन्वय तथा 
ज्यतिरिक । न्यायसूत्र में कहा है कि दशन्त लौकिक तथा परीक्षरु दोनों को 
आन्य होना चाहिए*। बहां इस के प्रकारों को साधम्य तथा वैधम्थ ये भाव 
दिये हैं। सिद्धसेन ने वादी-प्रतिबादी या लौकिऋ-परक्षक का उल्लेख नहीं 
किया है - साध्य और साधन का निश्चित सम्बन्ध जिस में दिखाई दे उसे 





१, न्यायसार १, २०। तत्र पञ्नरूपः अन्यपव्पतिरेकी | रुपाग्रि द्वु प्रदू- 
अयन्ते । पक्षघमेत्व॑ सपक्षे सत्य विपक्षाद्‌ ध्यावृत्तिः अवाषितत्रिषणत्वमततू- 
अतिपक्षत्व॑ चेति 

२. अकलकग्न्धत्रय प्रस्तावना १. ६३ | 


है. प्र, ४ रछो, ८२-८३ देवुप्रयोगकाऊे तु तदूविश्विष्व्य घर्मिणः । 
पके ले पक्षादिवमेत्वेडप्बन्तव्योप्तेरमावतः | ततपुशन॒ल्ादिदेतुनां यमकत्व॑ न इृश्दते | 
अक्ष्रभेस्वतीनो5पि ममक! कृतिकोदयः ॥ 


के अं है साय ह अ्च्रद ॒। छोकिकपरीक्षकार्या प्रश्यिज्नपें पुद्धितासय च् 
अहान्दः | 


श्र प्रा) :अमपामिका 7: 

इर्ान्त/|यंडा हैं? । देक्सूरि ले, इसी बात को प्रकोगन्तर से कं है।॥ .० २० 
अनुमान में अन्वय और व्यतिरेक (परि० २६-२८) ' 

' ' यहां हेतु के अनुसार अनुमान के तीन प्रकार क्तदाये हैं- फेक्ला- 
न्वयी, केव्लब्यतिरेकी और अन्वयब्यंतिरेकी | इन के :प्रतिपादन - का ओेक 
उद्‌दयोतकर को दिया जाता है* | इन में अन्वयब्यतिर्कौ अनुमान तो सर्व- 
मान्य है। किन्तु केवलान्बयी और केवलब्यतिरेकी के. बोरे में मतभेद है।॥' 
आचाये ने यहां इस विषय की जो चर्चा की है वह प्राथ शब्दशः विश्व- 
तत्तप्रकाश ( परि. १६-१७ ) में भी प्रास होती है। जयन्त ने । 

हेतु को प्रमाण नही माना है* | केवलव्यतिरेकी के बारे में केशवमिश्र का 
कहना है कि इस से कोई नई बात माद्ठम नहीं होती, यह तो किसी वल्तु-- 
समूह का लक्षण बतलाने का एक प्रकार है।। 


देत्वाभास ( परि० ३०-३९ ) 

न्यायसूत्र में हेत्वाभास के पांच प्रकार बतढाये हैं - सब्यभिचार 
(जो समान तथा विरुद्ध दोनों पक्षों में मिछता हो ), विरुद्ध (जो बिरुद्ध 
पक्ष में ही हो ), प्रकरणसम (जिस का प्रतिपक्ष समान रूप से संभव हो ), 
साध्यसम ( जिसे सिद्त करना जरूरी हो) तथा काछातीत (जिस के 


१. न्यायावतार इसो, १८-१९। साध्यसाधनयोव्याप्तिय॑त्र निश्चीवतेतराम॥ 
साधम्येंग स दष्टान्तः संबन्धस्मंरणान्मतः || साध्यें मनिवर्तमाने तु साधनस्थाप्य- 
संभवः । ख्याप्यते यत्र रष्टान्ते वेधम्यणेति स स्मृत्तः ॥ 

२, प्रमाणनयतत्वालोक १-४३। मतिबन्पप्रतिपत्तेरास्पर्द दृष्टान्तः । 

३, न्यायवातिकतात्परय टीका पृ, १७१, 

४. न्यायमंतरी मा, २ ४. १३८ | कैवहान्वपी डैटनालयेव, सामान्य- 
कक्षणं तु अनुमानलक्षणात्‌ साध्यसाघनपदात्‌ वा अवगन्तब्यम, भाष्याक्षराणि तु: 
कथमप्युपेक्षिष्यामदे । 


५, त्क॑भाषा पर. ११ छक्षणमपि केवलब्यतिरेडी बेतुः---अन् च॑ व्यवहार: 
साधष्य। | 


तुक़तानौद: समीक्षा श्ष्ट३- 


उदाईरब का झ्ांकि साध्य के कक से मिल हो )११ .उत्तरकालीन वैयायिक: 
ओजायों तेल्साध्यप्तव के लिए असिद्ध इस सैज्ञा का प्रयोग किया, कालातीत॑ 
के लिए -कालात्ययापंदिष, शब्द का, तथा सव्यभिचार के लिए अनैकान्तिक. 
झब्द का प्रयोग किया | कारछत्ययापदिष्ट-के अर्थ-में भी भेद हुआ - जिस 
का साध्य बाधित हो उसे यह नाम दिया गया। उद्योतकर तथा जयन्त नें 
इस पद्धति का वर्णन किया है? | भासवैंज्ञ ने इन पांच के साथ अनध्य 
बसित यह उठा प्रैश्चार जोडां। जो केवल पक्ष में हो ( सपक्ष या बिपक्ष में 
ने हो ) किन्तु'साध्य की सिद्ध न कर सके ' वह अनध्यप्रसित हेत्वाभास 
होता है*। 'भावसेन ने इन छह प्रकारों के साथ अिंचित्कर यह प्रकार 
जोडा है - जे तिद्ध साध्य के बरे में हो बह अर्किचित्कर हेत्वाभास होता, 
है* । किन्तु प्रकरणसम हेत्वोभास के वर्णन में बे स्पष्ट करते हैं कि यह 
अनैकान्तिक से भिन्न नहीं है | 

बौद्ध आचार्य हेत्वाभास के तीन ही प्रकार मानते हैं - असिद्ध, विरुद्ध 
तथा संदिग्ध ( इसे अनैकान्तिक या अनिश्चित भी कहा है )५। सिद्धसेन, 
देवसूरि आदि ने इसी प्रकार वर्णन किया है*। 

अकलंकदेत ने असिद्ध आदि प्रकार को एक ही अकिचित्कर हेला- 
भास के प्रकार माना है। जो भी हेतु अन्यथा उपपन्न हो सकता है ( साध्य 


१. न्यावध्ूत्र, १-२-४ | सब्यभिचारविरुद्धप्रकरणतमसाध्यसमकाछातीता। 
देतवामासा: । डे बांध 

२, न्याषसंत्री मा, २ ४. १९५३-६८. 

३. न्यायसार प्‌, २५-३५. 

४, माणिव्यनन्दि ने अकिचित्कर में इस प्रकार के साथ काहास्ययापदिष्ठ: 
को भी अन्तमृंत किया है ( परीक्षायुख ६-१५ )। 

५. इस बिधय में दिप्माग करा इडोंक ऊपर उद्धृत किया है । 

६, स्मावावतार धछो, २१॥ असिदस्वमतीतों यो यो5न्यवैयोषपयते |, 

बिरद्धों योडन्थथाप्यत्र युक्तो5नेकान्तिकः स तु॥; 

अमानमकततबाकोक ६-४७ | 


हैं. परे 'अधॉननेक्क्ा: 


: के बिना भी जिस क्ली उपपत्ति छमती है अर्थात स्ाप्य से जिन का अवितार 
- आब संबन्ध नही है) वह अकिबिक्र देव्वासास है।- जतित:आंदिं: उसी: 
के प्रकार हैं! | किन्तु माणिस्यतर्द ने देतु के छक्षण से प्रतिव्तेत न करें 
*हुए भी हेत्वाभास के त्ञार प्रकार किये हैं| वे शल्तिद्ध आदि ठीक प्रकरों के 
आध अकिचित्कर यह चौथा प्रकार मानते हैं ( जो सिद्ध पा बाषित साध्य में 
प्रयुक्त हो उसे वे अकिंचित्कर कहते हैं )* । 
भावसेन ने अतिद्ध आदि हेलवामासों के कई उपमेदों का जो वर्णन 
किया है वह प्रायः शब्दशः भासम झके अनुसार है? । अस्य जैब आचार नें 
इन उपभेदों के वर्णन में रुचि नही दिखाई है। भावसेन ने स्थर्य भी 
विश्वतत्त्प्रकाश (ए. ४१) में भसिद्ध के दो ही प्रकार इतलाये हैं-- 
आअविद्यमानसत्ताक और क्षविद्याननिश्चय । प्रभाचम्द्ष ने विशेष्यासिद्ध भाददि 
प्रकारों का अवियमानसत्ताक असिद्ध में समावेश किया है । 
इष्टान्ताभास ( परि० ४०-४२ ) 
भावसेन ने अन्वयदशन्त के छह तथा व्यतिरेकद्थ्धन्त के छह आभास 
बताये हैं| इन का वर्णन भासर्वश के अनुसार है। । जयन्त ने अन्वय और 
ब्यतिरेक दोनों दृष्टान्तों के पांच-पांच आभास बंतछाये हैं - उन्होंने आश्रय- 
बिक का वर्णन नही किया है* तथा अप्रदर्दितब्याप्ति के स्थान पर अनन्वय 
का वर्णन किया है। सिद्धर्षि ने इन आमासों की संझ्या तो बारह ही मानी 
है किन्तु स्वरूप भिन्न प्रकार से बताया है - साध्यधिकल, साधनविकरक, व 
उमयबिकल के साथ संदिग्धसाध्य, संदिग्धसाधन घ संदिस्घोभय ये प्रकार 
२, न्यायविनिश्चय इछो, २६९ | साधने प्रकृतामाेउलुपपक्न ततो5परे | 
विदद्धासिद्धसंदिग्या अकिचित्करबिस्तरा: ॥॥ 
२, परीक्षामुख ६-२१॥। देत्वाभाता असिद्धविद्द्धानेकान्तिकाकिंयितकरा:। 
३, न्वायंसार पर, २५-३५| ४, प्रमेषकमव्मात॑ण्ड ६-२२, 
५, न्यायसार 0, ३६-१८ 
« न्यायम्तरी भा, २ ४, १४० । सन्च साध्यविकछः साथनव्रिकल 
उभपबिकछ इति वस्तुदोषकुृताछ्पः सापम्यहष्ठान्तायाता: अनस्यष्दो विपरीतास्वय 
इति दो बचनदोषकझतों ,.. बेधम्यंइशन्दामात्रा झूप्रि पंत्चेव, साध्याव्यावृत् 


“साधनाव्यादृत्त उभयाध्यादृत्त इति वस्तुदोषालय: अब्यतिरेकों . जिपरीकशाकिरे 
₹इति बचनदोषी दो । ४; 


सुकखानशिह्ाक्मीक्षा रेककर 


उन्हों ने जोड़े हैं तथा अनन्वय आदि प्रकारों? कहे अयोग्य -अंतावा हक < 
संदि्रताा- आदि: पका कक उस्केस उमसर्मइ ले -भी किया. है तथा उना 
में संदिआलक को ओढ फर.( सत्मयटकन्त के-चाई तथा ल्यतिरकइशन्तः-के/- 
आह इस -अफाद ) भाठ प्रकरों की मान्यता का उत्सेखजकिया हैः। देवसुदि, 
ने इन शोतों अकासें को जोड़ ऋर “अठ्रहः: दक्षन्तामास बतस्पे हैं -साध्य- 
विकल आदि, तीन, संदिखसाध्य आदि तीन, सथा .अमन्यय, विपरीतान्वय-क « 
भ्प्रदार्शितान्वयः मे -अन्वय दृक्षन्त के आभास हैं । इसी प्रकार व्यत्तिक दर्शान्त 
के-भी नौ आभास हैं१। साणिक्यनन्दि सिर्फ आठ दृश्नन्ताभास मानते हैं.» 
सह्यविकल आदि तीन तथा विपरीतान्यय, एवं साध्याव्याइच्र आदि तीन एव « 
विपरदील्पतिरेक' | 


तके ( परि० ४३-४४ ) 

इस बिषम का संक्षित उल्लेख ऊपर पारि, १५ के .ठिप्पण में किया- 
है भात्माक्षय इत्यादि तर्क के प्रकार तथा उन के दोषों का- संक्षित उल्टेस्क 
आचार्य मे विश्वतस्वप्रकाश (पारे. २९) में भी किया है। अ्रन्यत्र .इस - 
विषय का वर्णन देखने में नही आया। 
छल (परि० ४५-४८ ) 

यह वर्णन श्रायः शब्दशः न्यायसूत्र सथा उस” की! टीकी-परूपरा पर 
आधारित है।। 


२. न्यायावतास्टीका ५. ५६-६०, 

२, न्यायसार ए. १८-३१९। अन्ये तु सन्देश्दारिण अपराम अष्टौ उदाहर- 
णामातान्‌ वर्णवेम्ति | इत्यादि, 

३, प्रशाणनयतत्यालीक' भ.. ६ रू, ५८-७९. 

४ प्ररोक्षामुख, अ. ६ हू. ४०-४५. 

६, .न्पायसूत् झा. १, सा, २ प्रू...१८-६४)- मरनविधत अर्थविक स्तें७ 
पफलवा कम || इत्पदि ६ . 
अं, १७ 





शक ! (अमाेका 5 


जाँतियां (परि० ४-६९ ) 

यंहाँ जातियों की समुचित छक्षेण नैयायिक परम्परा के अनुसार हैं! है? 
जातियों के चौबीस प्रकारों के नाम तथा रक्षण न्यायसूत्र में मिंते है। " 
उसे में साध्यस्म के स्थान पर जचांग ने असिद्वादिसम का वर्णन किया है! 

- अकलंकदेय ने जातियों को सांमान्य लक्षण ही बताया है - भेदों की" 

वर्णन नही किया क्‍यों कि ये भेद अनन्त हो सकते हैं तथा शाक्ष में उन 
का विस्तार से वर्णन हो चुका है'। यहां शाल्र शब्द से उन का अभिप्राव 
न्यांयसूत्र से हो सकता है। जातियों की संख्या का नियम नही है यह बांत 
जैयायिफ विद्वानों ने- भी मानी है? । न्‍्यायसार में सोलह जातियों का हीं 
वर्णन है* किन्तु न्‍्यायसूत्र में वार्शित जातियों के अतिरिक्त अनन्यसमा आदि 
जातियां हो सकती हैं इस की सूचना भी वहां मिलती हैं५। , 

भावसेन ने जातियों की संख्या बीस मानी है। वे अर्थापत्तिसम तथा 
उर्पपत्तिसम को प्रकरणसम से अभिन्न मानते हैं। जयन्त ने प्रकरणसम तथा 
उपपत्तिसम को साधम्येसम से अमिन्न मानने के मत का उल्छेख कर उस 
का ख़ण्डन किया है, उन का केथन है कि साधम्यसम में प्रतिपक्ष का 





१, न्यायसूत्र १-२-१८। साधम्पवेधस्पाम्यां प्रत्यवस्थानं जातिः। न्‍्यायथस्तार 
भर, ४६ प्रयुयते देती समीकरणाभिप्रायेण प्रसंगो जातिः | 
२, क््यायविनिश्वय रछो, १७६ मिथ्योचराणामानन्त्यात्‌ शास्त्र वा विस्तरो- 
क्तितः । साधम्पादिसमस्वेन जातिरनेंइ प्रतन्‍्यते ॥ विद्यानन्द तथा प्रभाचन्द्र ने इही 
दृष्टिकोण को भान्य किया हे किन्तु वे पूर्ववर्णित जातियों का वर्णन मी करते है 
( तच्चार्थशछोकवारतिंक ४. २९८-३१० प्रमेषकमरूमफ्त॑ण्ड ४, १९६-२०७ )। 
.* है. ल्यायसंघरी भा. २ ४,- १७६। सत्यप्यावन्त्ये जातीनामसंकी्णभोदाइरण- 
विवक्षया चतु्विशतिप्रकारत्मुपवर्णितम्‌ न तु तत्संस्यानियमः कृत झति। 
४. न्यायतार प्र, ४७-५५ इस में प्रसंगलम, प्रतिदष्टान्तसम, संशपसभ, 
भकरणमसम, अथीपत्तिसस, अनित्यसमे तथा कार्बठम का वर्णन नही है। 
. ५..ल्‍्यायसार ५, ५५-५६ । 'एतेनान्यत्वस्थ आत्मनो5नन्यत्वात्‌ 'अन्यत्य 
नस्तीत्यसदुत्तरीणिं (६ टीकॉ-इपभमेन्दतमा आातिः ) प्रत्युक्तानि आमन्त्यात्‌ 
न सदोगि लाल्युत्तरामि उदाह्तु शक्यन्ते दुजाणामपि उदाहरबार्धस्थात्‌। 


तुलना और सभीक्षा १३५ 


न्खाइंन मुर्य अमिभाय होता है, प्रकरणसभ में दूसरा. पक्ष उपस्थित करने 
का अभिष्राय होता है,तथा उपफ्तिसम में निर्णय का अभ्तत बतलाने को 
अभिप्राय होता है'। भ्रविशेषत्म तथा भनित्यसम को अभिन्न मानने का भी 
जबन्त ने खण्डन किया है। उन का कथन है कि जविशेषसम में अस्तित्व 
के कारण सब्र पदार्थों में समानता बतछाई गई है तथा अनित्वसप में घह' 
की समानता से सब पदार्थों में अनिम्यत्य की समानता कल्पित की गईं है. 
इस प्रकार इन दोनों में वर्णन के प्रकार का भेद है। 


वनिमहस्थान ( प्रि० ७०-८४ ) । 

बाद में पराजय होने के कारणों का - बाईस निम्नहस्थानों का- जौ 
दर्णन भावसेन ने किया है वह प्रायः शब्दशः न्यायसूत्र तथां उस की 
टीकाओं पर आधारित है । 

बौद्ध आचार्यों ने निम्रहस्थान के दो ही प्रकार माने हैं - ऐसा वाक्य- 
"प्रयोग करमा जो अपने पक्ष को सिद्ध न कर सके तथा ऐसी बातें उठाना 
जिन से प्रतिपक्ष दूषित सिद्ध न हों“ । अनुमान के अवयबों के बरे में उन 
के विचार न्यायदर्शन की परन्परा से मिन्न हैं अतः वे न्‍्यून, अधिक जादि 
“निम्नहस्थानों को अतावश्पक् मानते हैं। निम्नहस्थानों को दो प्रकारों में 
संग्रहीत करने का संकेत न्यायसूत्र में भी मिलता है" । 


१, भ्यायमंजरी भा, २ ४, १८३। ननु सैवेय॑ साधम्धादिसमा प्रकरणस्मा 
नया जातिन भेदान्तरम ! मेंबम | उद्भावनप्रकारेण भेदात्‌ | परपक्षोपमर्दबु दृष्या 
नसाधम्पौदिसमा जातिः प्रयुग्यते, पक्षान्तरोत्यापनास्थया प्रकरणसमा, अप्रतिपत्ति- 
अर्थधसायित्वाशयेन इयमुप्पतिसमा इति | 

!. ९, उपर्युक्त पृ. १८५। अविशेषध्मा एवं इयं जातिरितिचेत्‌ ततन्र हि 
-सताधोगात्‌ स्वधावानामविशेष आपादितः इइ तु पद्साधस्थोदेव अनिष्यत्वभापा- 
बदेतम्‌ इति उद्‌भावनामजन्निमेदारच जातिनानात्वमिति असकबुत्तम्‌ '। ' 

» ॥, 'न्यायसूत्र झ्, ५ जा, २ 

४, कॉंदन्यांय ४, २ | अताघनानवचनमदोबोद्मावर्न हेबोः | 

निग्रहस्थानमंन्य्त ने पुक्तमिति नेध्यते ॥ 

५, न्यायसृत्र १-२-१९  बिधहतिपरिपरतिप्र्िद् लिध्रदछप्नण 4 


| । ।. प्रभाभवेयमः. 


इस संबन्ध में जैन आश्रायों का दश्कोण यह है कि “वाद में जिलक 
पक्ष को 'ठ्चित सिद्ध किया जा सके वह विजयी होता" हैं तथा जिस 'मक्ष" का 
छडन किय्रा जाता है वह पराजित होता है। अतः पक्ष को सिद्द करना! यह 
विजय का स्वरूप है। बादी यदि अपने पक्ष को सिद्ध मही कर सकता “रो 
केबल प्रतिबादी की गलती के कारण प्रतिवादी को पराजित और बादी को 
विजयी नहीं मानना चाहिए। इसी प्रकार वादी यदि अपना पक्ष सिद्ध, कर 
सकता है तो वाक्य रचना की गलती जैसे काएण से उसे 'पराजित नहीं। 
मानना चाहिए । तात्पर्य यह है कि वाद में तल्ननिर्णय की मुछप्रता होची 
चाहिए - ब्याक्त के विजय या पराजय की मुख्यता मही होती चाहिए | इस 
बिषय का वर्णन अकलूंकदेव ने' संक्षेप से किया है। विद्यानन्द ने इृष्टिकोष 
यही रखा है किन्तु निम्रहस्थानों के पूर्ववणित प्रकारों की विस्तृत चर्चा की 
है प्रभाचन्ध ने इन दोनों आचारयों के कथनों का तात्पर्य संगृहीत किया है 

वाचस्पति के कथनानुसार समस्त जातियां भी पराजंय का कारण 
होती हैं-उन का समावेश निरलुयोज्यानुयोग निग्रहस्थान में करना चाहिए*॥ 
वाद के प्रकार ( परि० ८६-८९ तथा ९७-९८ ) 

यहां आचार्य ने वाद के तीन प्रकार किये हैं - व्याख्या, गोष्ठी तथा 
विवाद | तथा चार प्रकारों में विवाद का वर्गीकरण किया है - तात्तिक, 
प्रातिभ, नियतार्थ तथा परा्थन । इन में से केबछ तात्तिक और प्रात्तिम इनक 
दो प्रकारों का उल्लेख श्रीदत्त आचार्य के जल्पनिर्णय में था ऐसा विद्यालन्दू 

१, न्यायविनिश्वय का, २३७८-७९ । असाधनाड़वचनमदोधोदभावन 
इयोः । न युक्त निम्रहस्थानमर्थापरिसमाप्तितः ॥| वादी पराणितो5घुब्तों बस्तुतच्के 
ब्यवस्थितः । तत्र दोष ब्वाणे वा विपर्यस्तः के जयेत्‌ || इस का बिस्तार सिकि 
विनिश्चप प्र, ५ की टीका में प्रात होता ई । 

२. तत्तार्थइल्रोकवारतिक पर. २८३-२९४ यहां विद्यानन्द ने - पू्वोक्‍्त- 
चाईंस निम्रहस्थानों के छाथ छह ओर छाति की भी यणना की है । 

है, प्रमेषक मल्मातप्ड पर, २००-२०४. 

४, न्यप्पहार्तिकतात्पर्य टीका प्र. ७२३. 


तुलवार्भकिय्आमीका बकरे, 


न्का कथन है' | ब्याख्या! और मोडी:में. अफन्‍पहंज्प का; करेश जही: सेता, 
प्रकियाद, में बही मुख्य उद्देश होता है । इस भेद को ज्याग्रदर्शन , की . परम्पर। 
में वाद ( तत्वनिर्णय के लिए ) तथा जल्प ( जप्र-प्रशनन के मसिए ).. इन 
झब्दों द्वारा व्यक्त किया. है। कविग्तु जल्प में छछ, जाति आदि के अयोग की 
हों ने छूट दी है। अतः जैन आचारयों ने इस भेद को अस्त्रीकार कर के 

'जल्प और वाद को एकार्थक झ्ब्द माना है। इस की विस्तृत चर्चा भाववेन 
ने आगे की है (परि, १०३-१३२ ) । 

परि, ८९ के पहले छोक का रूपान्तर पंचतंत्र (तं, २ छो. ३०) 
में मिकता है। बहां इस का रूप यह है - ययोरेव सम॑ वित्त ययोगेब सम 
कुलभ्‌। तयोरेव विवाहः स्थान्न तु पुथ्विपुष्टयो'॥ यही रूप इस ग्रंथ के ते, १ 
हो. ३०४ में भी मिह्ता है। 
बाद के चार अंग ( परि० ९०-९४ ) 

इस विषय का संक्षिम वर्णन सिद्ठिविनिश्चय प्र. ५६, त्ाथछोकऊ- 
वार्तिक पृ. २७०-१८०, प्रशाणनयतत्ताढोक अ. ८ भादि में मिलता है। 
.इन चार अंगों में सभापति के दिए परिषद्वक तथा सम्य के किए प्राश्निक्त 
जून राब्दों का प्रयोग भी मिछता है। कुपारननिद आचार्य के आदत्य य ग्रन्थ 
“में इस का विस्तुत वर्णन था ऐसा जिद्यानन्द के कथन से प्रतीत होता है । 

परि, ९२ के अपूज्या यत्र इत्यादि छोक का दपात्तर पैचतन्त्र (तै, रे 
हो. २०१) में मिलता है। वहां इस की दूसरी पंक्ति इस प्रद्गार है -तींणि 
तत्र प्रवर्तन्ते दुर्मिक्ष मरणं भयम्‌। 
पत्रविचा/ ( परि० ९९-१०२ ) 

इस बिषय का वर्णन विद्यानन्दक्कत प्रपरीक्षा पर आधारित है। इस 
“अन्य से आचार्य ने तीन छोक उद्धृत किये हैं। विद्यानन्द ने भी किसी 
शूर्ववर्ती प्रत्थ से कई छोक उद्धृत किये हैं किन्तु वह प्रन्थ उपछब्ब नहीं 
'है। प्रमाचन्द्र ने संक्षेप से इस विषय का वर्णन किया है ( प्रमेयकरमछ- 
मार्तण्ड पृ, २०७-२१० ) 


'स्ल्वायं्लोककतिक पृ. २८० । 'दिमकारं बंधों बर्र सल्यफाविधओों 
चरम । विषष्टेबादियां बेता भीदतो अस्पनियंये || 





रैंप ' अमाप्रभेषध्‌ 


तीन या चार कथाएं ( परि० १०३-१०५ ) 

दार्शनिक चचो के लिए यहां कथा शब्द का प्रयोग किया हैं॥# 
न्यायसूत्र में इस के तीन प्रकार किये हैं - वाद, जल्प तथा वितण्डा! । कहाँ 
इन के जो लक्षण दिये है उन का आचार्य ने शब्दशः खण्डन किया है ॥. 
न्यायसार में वितण्डा के दो प्रकार किये हैं - वाद की वितण्डा तथा जल्प 
की वितण्डा ( प्रतिवादी के पक्ष का खण्डन ही जिस में हो - स्वपक्ष का 
स्थापन न हो उस बाद को वादबितण्डा कहेंगे तथा ऐसे ही जल्प को जल्प- 
बितण्डा कहेंगे )। वाद-बितण्डा के अस्तित्व का समर्थन करने के लिए बहा 


न्यायसूत्र का एक वाक्य भी टद्धृत किया है? । इस प्रकार कथा के चारू 
प्रकार होते हैं । 


वाद और जल्‍्प में अभिन्नता ( परि० १०६-१२२ ) 


न्यायसूत्र तथा भाष्य में वाद और जल्प का जो वर्णन है उस से 
प्रतीत होता है कि इन दोनों में छछ आदि के प्रयोग का ही भेद है, वाद 
में छछ आदि प्रयुक्त नहीं होते किन्तु जल्प में होते हैं। जैन आचार्यों ने 
नैतिकता की दृष्टि स छछ आदि के प्रयोग का निषेध किया है और इस 
भेद के अभाव में बाद और जल्प को समानार्थक माना है! | छल आदि को 
अनुचित मानते हुए भी नेयायिक विद्वान जल्प में उन के प्रयोग की छूट 
देते हैं क्‍यों कि जल्प में विजय प्राप्त होने पर जो सामाजिक छाम होता है 





१. न्यायसूत्र १-२-१, २, रे। प्रमाणतकंसाधनोपालम्म: सिद्धान्ताबिरद्ध:- 
पद्चावयवोपपन्न: पक्षप्रतिपक्षपरिप्रहो बाद: । बथोवतोपपन्न; छलजातिनिप्रहस्थान-- 
साधनोपालम्मो जध्प: | स एव प्रतिपक्षस्थापनादीनो वितण्डा | 


२, न्यायसार एप, ४२-४४ टीका-एवं च बीतरागवितिण्डा विजिशीधु-- 
बवितण्डा इति द्विबिधा वितण्डा, एतच्च त॑ प्रतिपक्षद्दीनमपि बा कुर्यात्‌ ( न्यायसू का 
४-२-४९ ) इति सृत्रेणापि सूचितम्‌ । 

३. सिद्धिविनिश्चयटोका ४, ३११-१ ३ ।समयथेवचन बऋव्प चतुरझ्ध विदुर्मणाः$ 


इत्यादि; प्रमाणरुंग्रइ ए, १११ समर्थवचन वाद: इत्यादि; तस्ववा्थलोकवार्तिक- 
थू २७८. है 


|. च 


सुकशा और सभ्ीक्षा श्र 


एस की ले संभिक गिसता है* ।. इसे बात को /ले कर ब्राद ! के मैयाविक 
विद्वानों ने बाद के लिए वीतरागकथा तथा जल्प के लिए विजिगीर्षुकेंधी इन 
शब्दों का प्रयोग किया हैं' | इस प्रकार जहां सूत्रकार और माध्यकार वाद 
ओऔर जहप में केंबल साधन का नेद बतछाते हैं वहां उत्तरवंर्ती लेखक उनमें 
उद्देश का भेद' भी मानते हैं - वाद तत्त्तनिर्णय के ढिए - किया जाता 'है, 
तथा जल्प स्वपंक्ष के विजय के लिए किया जाता है। भांवसेन ने बाद और 
जल्प में उद्देश भेद तथा साधनभेद की इन दोनों बातों को एकत्रित कर .के 
उन की जाछोचना की है क्षतः वे इन दोनों में भेद स्वीकार नहीं करते । किततु 
बाद में तत्तनिर्णय तथा स्वपक्षविजय ये पृथक्‌ उद्देश होते हैँ यह उन्हें 
मान्य है, तदनुसार उन्होंने ब्याख्याबाद, गोष्टीवाद तथा विवाद का प्रृथक 
वर्णन पहले किया भी है ( परि. ८७-८९ )१ | 
बाद और जल्प को अमिन्न मानने की जैन आचार्यो की परम्परा में 
उल्लेखनीय भपवाद जिनेश्वरसूरि का है। इन दोनों में 2६श मेद और साधन- 
भेद को स्वीकार करते हुए उन्हों ने इन में बाह्य भेद को स्पष्ट किया . है। - 





१. न्यायवार्तिकतात्पर्य टीका (, ६६८ । यरतु स्वदर्शनबिछसितमिध्या- 
शानाबलेपदुर्विदघतया सद्विद्यावेराभ्याद्‌ू वा ढाभपून्नास्थ त्य र्थितया बुद्देतुभिरीष्य- 
राणां जनाधाराणां पुरतों वेदब्राह्मणपरलोकादिदुषणप्रवृत्तः त॑ प्रतिवादी समीचीन- 
दूपणम्‌ अप्रतिभथा अपद्यन जत्पवितण्डे अवतार्थ बिणद्मा जल्पवितण्डाभ्यां तत्त्व- 
कथन करोति विशद्यापरिपालनाथ मा भूदौश्वराणां मतिविश्वमेण तच्चरितमनुवातनीनां 
प्रणानां धर्मविष्छय इति | 


२, न्यायप्षार ४, ४१-४२।| वादिमतिवादिनो: पक्षप्रतिपक्षपरिअरहः कथा सा 
द्विविधा वीवरागकथा ब्रिजिगीघु कथा चेति | न्यावर्मजरी भा, १५, १५१। 
बाद ज्र नि्भगफल्रयिभिरेष शिष्यसब्रह्मचारिशुदमि: सह बीतरागै!। न सवथरति- 
कामस्मसप्रतिवर्धभानस्प्ननुमन्धविधुरात्ममियरमेत ।।|*+ 
३, इसी प्रकार देवसरि ने वाद के दो उद्देश मानते- हुए भी पएंगैक 
अकारों के इ़व में उनका यंणेन्‌ सही किये। है। ( प्रमाणनबतत्त्यलोक- अ, ८ सू.२ 
आरस्कल्ात जिम्ोदु तंस्निज्नीयुश्ष। 9... /- के ७ 7 व लन्‍ाल 


शा 


9११२ 'छम्रनाॉधनिकत्‌ 


“बाद में कमापकति, सबासद आादि:मही होते मजभके।जहवं में'इक की अपकहया 
"होती है! । ; 
प्रन्‍्धों में वाद और जल्प की परिभाषाओं के बारे में यह भतमेदः है, 
' किन्तु व्यवहार में सैमबत: वाद यह एक ही संज्ञा रूढ थी - साँस्प/ और 
बोद्धों में वाद हुआ, वाद में विजयी हुए इस प्रकार के वर्णन तो मिकते” हैं 
किन्तु डन में जल्प हुआ ऐसा वर्णन नहीं मिछ्ता। बाद में भाग  ढेनेवाके 
चादी और प्रतिवादी कहलाते थे, किन्तु जलपी या प्रतिजलल्‍पी ये “शब्द प्रयोग 
में नही भाते थे। इस से यह सूचित होता है कि व्यवहार में जल्प शब्द का 
भ्रयोग बहुत कम होता था | 
आचार्य ने इस विषय की टम्बी चर्चा की है जो कुछ हद तक र्द- 
यहुल कही जा सकती है। वाद के लक्षण में पंचावयवोपपन्न इस विशेषण 
की उन की आलोचना ( प्रतिज्ञा आदि वाक्य शब्द हैं अतः वे प्वयव 
नही हो सकते, अवपब तो मौतिक होते हैं ) को गम्भीर मानना कठिन है 
(परि. ११३ )। यह आश्षेप उन के पूर्चवर्ती किसी ग्रन्थ से छिया भया+ है 
क्यों कि वाचस्पति ने इस का उल्लेख किया हैः। दूसरे प्रकार से फॉंच' 
अबयवों की जो गणना भावसेन ने उद्धृत की है (परि. ११४) वह 
न्यायसारदीका में प्रात होती है? | 





१. प्रभालक्ष्म इछो, ५९ । सम्रानलिक्षिनां क्वापि मुमुक्षणामविद्धिषाद् । 
सन्देशपोइकझदूबादो अस्पसबन्यत्र संमतः || श्लो, ६२ अत एवात्र नो युक्ता: स्केया 
दण्डघरादयः | छलजात्यादयो दुरं निम्रहोडपि न कश्वन |! इछो, ६३ बाद #ऋव 
भवेष्जब्पः छछजात्यादयः परम्‌ । अनुधज्यन्ते यथायोगं स्वेयदण्डकरादयः || 

२. न्याथवातिकलात्पयय टीका प्र, ५४ मनु यथा तन्‍्धवः पढस्य समकाधि- 
कारण कि तयेवेते प्रतिशादयों वाबय स्य । नो खलु यगमगुगा शरणों! समयोविफालता 
अतिपथन्त इत्यत आह | वास्वैकदेशा इति अब्रवया- इति ,अक्यव्राउन बुन: 

-अमवाधिकर जद 

है. शेड्ट ४९ ठफ .स्वपदखाधन प्रप्रत्नदृप्रणं- सभतसमर्थन दूपनसाक्े 

शआब्ददोएपर्दन मिस्पेते: पंचमिरवणवैरुपपञ्न: कार्यो येनामिमदर्णिद्धि: बवात्‌ ! 


तुकातक्रएः पयोधा 5 


सप्मप्र ( अरि० ;३:२३-) 
'पे थह्ो।आचाय ने आग के प्रणेता आंत को: छक्कण- क्तलापार है 
धह सर्दक्ष और असर्वज्ञ दोनों में समर है ।यह-वात परम्यप-प्रंपक थी है । 
'संसिद्सेव ने शाब्द प्रमाण का वर्णन करते हुए दो छोर जिल कर इस 
अम्ाण में असर्वश्ञ के चाक्य और सर्बज्ञ के वाक्य दोनों का अन्तथ्ोव सूचित 
किया है। । चात्स्यायन ने आत शब्द के अर्थ में ऋषि, आर्य, म्लेज्छ तीनों 
का अन्तर्भीत किया है'। देवखूरे ने आत के दो प्रकार अतलाये हैं- छोकिक 
तथा लोकोचर' । पिता इत्यादि छौकिफ आत हैं सथा तीव्ऋर लोझोवर 
 आ्त हैं। 
ऐसा होने पर भी आगम प्रमाण के वर्णन में सब्रज्यगीत आगमकी 
मुख्यता रहती है। इस के लिए भ्रयुक्त दूसरा शब्द श्रुव है। यह शब्द भी 
दो अर्थों में प्रयुक्त होता है। सर्वसाधारण व्यक्तियों का मंतिज्ञन पर आधारित 
ज्ञान श्रुत कहलाता है* | तथा सर्वज्ञों के केबलक्ञान पर आधारित, उपदेश 
को भी श्रुत कहते हैं । उपास्वाति ने श्रुतज्ञान के वर्णन में इन दोनों प्रद्ारों 
को एकत्रित किया है -वे श्रुत को मतिवृर्व कठते हैं क्रिन्तु उस के 'मेदों 
के वर्णन में सर्वज्ञप्रणीत ज्ञान के प्रतिपाद# ग्रन्थों की गगवा करते है।। 
यहां आचार्य ने आगम ग्रन्थों की नामावरकी में बारह >अंगन्नन्थों के 
अतिरिक्त अंगबाह्य ग्रन्थों के नाम भी गिनाये हैं। इन में से अविकाश प्रन्थों 
“के संस्करण श्वताम्बर परम्पाण में प्रसिद्व हैं । दिगन्‍्ब्रर पम्सता में इस के 
अध्ययन को परम्परा हूठ गई है । 





१. न्यायावतार टीका ए., ४२। शाब्दं च द्विषा भगति छीकिई शाह्जं 
चेति तनेदं दवृवोरपि साधारण रक्षणं प्रतिपादितर (श्छोक, ८ ) , 
२, न्यायभाष्य ६-१-७।| साक्षास्करणसर्थ समय आर्तिः तवावतत इत्पातः। 


आऋष्पाय म्लेच्छामां समान रूक्षमम्‌ | 
३. भ्रमागनयतत्त्वाकोक अ. ४ ध्‌, ६-७ व य औफ जोडिशों!कोकों चरण 
-हौफिकों अनकादिः छोकोचरस्तु तीयकरादिः | हर 


४४, कदीसूत € भू, १ ४:)| महदुर्के अब हुप/ व डे कुदपू स्िया । 
५. तल्वार्थशृत्र १-२०।/हएं अटिपूर्द उडल्ेग्डकड़ मेहर । 


* इ५४ 7 , - प्रभाप्रमेंबम्‌ 


अंगबाह्य ग्रन्थों का वर्गीकरण नन्‍्दीसूत्र (सू. ४१३)“ में इसे प्रकार 

, मिलता है - अंगबाह्य के दो माग हैं- आवश्यक तथा आवश्यकन्यतिरिक्त। 
क्षावश्यक के छह भांग हैं -सामायिक, चतुविशतिस्तव, बन्दना, अतिकषण, 
कायोत्सरी, प्रत्यास्यान | आवश्यकन्यतिरिक्त के दो भाग हैं - कालिक 
उत्काडिक । उतकालिक के बहुतले भाग हैं- दशवैकालिक, कल्पाकल्प, 
चुल्डकल्प, महाकत्प, औपपातिक, राजप्रश्नीय, जीवामिगम, प्रज्ञापना, नन्‍दी,, 
अनुयोगद्वार इत्यादि । कािक के भी बहुतसे भाग हैं - उत्तराध्ययन, 
ब्यवहार, निशीय, ऋषिभाषित, अम्बूद्वीपप्रज्ञति, चन्द्रप्रज्ञति, द्वीपसागरप्रज्नसि, 
निरयावली, इत्यादि । उपर्युक्त ग्रन्थों में से अधिकांश इस समय श्वेताम्बर 
परम्परा में प्रसिद्ध हैं । 


द्ब्यप्रमाण (परि० १९२५ ) 


यहां द्रव्यप्रमाण के छह प्रकार बतलाये हैं। इस विषय का विस्तृत 
बर्णन अनुयोगद्वार सूत्र ( सूत्र १३२) में प्रात्त होता है' | वहां दी हुईं कुछ 
तालिकाएं इस प्रकार हैं - धान्यमान की तालिकाः-रे असई ८ १ पसई; 
२ पसई ८ ! सेइया। ४ सेइया८5९ कुलक; ४ कुंछक 5 ९ प्रल्थ; 
४ प्रस्थ न ! आढक; ४ आढक 5 १ द्रोण; ६० आढक ९ जघन्यकुंभ; 
८० जादक ८ | मध्यम कुंभ; १०० आढक ः ! उत्तम कुंब; ८०० 
शआदक ८ ? वाह। रस ( तरल पदार्थ ) मान की तालिकाः-९ मानीऊर२%३६ 
पल ८ ३ अधमानी; । अर्धमानी ८ ३ चतुभोगिका; ! चतुर्भोगिका ८ २ 
शष्टभागिका; है अश्भागिका ८ २े षोडशिका | 

उन्‍्मान ( तौढने के बाठों ) की तालिका:-- 


२ अर्धकर्ष ८ | कर्ष; २ कर्ष > ! अधपल; रे अर्धपक * ९ पल;. 
६०० पल ८ ९ तुला; १० तुझा ८ ९ अ्रधभार; २० तुला 5 है भार | 
प्रतिमान ( छोटे बाटों ) की तालिकाः--- 





१, विभाग़निप्कष्णे ( दष्वपसाणे ) पंचविददे पण्मसे, त॑ जहां, माणे,.. 
उम्माणे, अभमाणे, गणिमे, पंडिमाणे ! इत्यादि, - 


झुका और ससीक्षा * १६७५५ 


: “(५ *$ मुंशू+ू ७ काकिणी ८ हे मिंष्पाव ८ है फर्ममाष; १२ कर्ममाषं न्‍ू . 
३ मंडछ; १६ कर्ममाष 5 4 सुबर्ण । 

गणिमाप्रमाण की तालिका:-- एक, दस, सौ, हजार, दसहजार, सौ: 
हजार, दस सौ हजार, कोटि। 

अवमान के उदाहरणः--हाथ, दण्ड, धनुष, युग, नालिका, भक्ष, 
धुसल । 


श्षेत्रप्रमाण तथा कालग्रमाण ( परि० १२६-१२७ ) 


क्षेत्रप्माण का यहां जो वर्णन दिया है वह कुछ विस्तार से अनुयोग- 
द्वारसूत्र (सू. १३३) में पाया जाता है। वह तालिका इस प्रकार है- 
८ उध्वरेणु 5 १ त्सरेणु, ८ त्रसरेणु 5 १ रथरेणु, ८ रथेरेणु ८ १ उत्तममोग- 
भूमिजकेश, ८ उत्तममोगभूमिजकेश र है मध्यमभोगभृमिजकेश, ८ मध्यम- 
मोगभूमिजकेश + १ जघन्यभोगभूमिजकेश, ८ जघन्यमोगभूमिजकेश + ै 
विदेहक्षेत्रनकेश, ८ विदेहक्षेत्रजकेश ८ १ भरत ऐशवत क्षेत्रजकेश, ८ भरत- 
ऐरावत क्षेत्रजकेश + १ लछिक्षा; ८ छिक्षा ८ २ युका, ८ यका ८ ; यव,, 
८यबव १ अंगरुठ, ६ अंगुछ>!१ पाद, २ पाद८! वितल्ति,, 
२ वितस्ति ८ | रत्नि, २ रत्नि ८ | कुक्षि, ३ कुक्षि 5 १ दण्ड ( अथवा 
धनुष, युग, नालिका, मुसझ या अक्ष ), २००० दण्ड है गब्यूति, 
४ गब्यूति ७ ! योजन । 

गणितसारसंग्रह (ज., १, छों, ९२९५-३१ ) में प्रायः यही तालिका 
है, अन्तर यह है कि उर्ध्वरेणु के लिए भणु, यका के लिए तिल या सर्षप, . 
रत्नि के लिए हस्त तथा गब्यूत के लिए क्रोश शब्द का प्रयोग किया है । 
यहां २५३३३ केशमाप का उल्लेख नही है तथा कुक्षि का उल्लेख भी 
नही है | 

तिलोयपण्णत्ती (अ, १, गा. ९३-१३२) में भी यह तालिका प्राप्त 
होती है । 

कालप्रमाण का वर्णन अनुयोगद्वारसूत्र (सू, १३४ ) में विस्तार से 
मिलता है। वहां की तालिका इस प्रकार है - भसंख्यात समय ८ ( आबषाडि, 
संख्यात भावलि ८ (६ उच्छुबास, (इसी को निश्वास या प्राण कहते हैं ),. 
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“७५ आग ह स्वोक; ७ स्तेकक |. लंवर ७७-७क ०; नमुूते!! ३० मुहर्तन- 
१ अहोगत्, १५ जहोरात्र ८ | पक्ष, रे प्रक्ष रू है मास; रे भास-+ है खंतु, 
३ ऋतु++  अथन, २ अयन ८  संबत्सर, ९ संबत्फा » है बुग, ० 
युग है वर्षशत, १० वर्षशत 5 ( वर्षसहत्नम, ५०० वर्षसहस्र > २ कर्ष- 
शातसहल, ८४ वर्षशतसहल - ै पूर्वाग ( यहां से ऊपर: प्रत्येक, माप पर्वमाप 
के ८४ ढक्ष गुणित बतलाया है, जिन के नाम हैं - पूर्व, त्रुटितांग, श्रुटित, 
अटटाँग, अटट, अववांग, अबब, हुंहुअंग, हुहुआ, उत्पर्काग, उत्पछ, पश्मांग, 
पद्म, नलितांग, नलिन, अच्छनिउरग, अच्छानिउर, अयुतांग, अयुत, प्रयुतंंग, 

“प्रयुत, नमितांग, नमित, चूलिकांग, चूडिका, शीर्षप्रदेलिकांग, शीरषप्रहेल्िका)। 

गणितसारसंम्रह ( अ. १, छो, ३२-३५) में कालप्रमाण की गणना 

“एक वर्ष की अवस्था तक बतलाई है। वह यहां आचार्य द्वारा दी गई तालिका 
से मिलती है। 

तिलोयपण्णत्ती (अ, ४, गा. २८५-२८६ ) में भी कालठ्गगना की 
रीति बतलछाई है। 
उपमान प्रमाण (परि० १२८ ) 
जतिथिस्तृत क्षेत्र और काल की गणना के लिए उपमाओं के द्वारा 
' पल्‍्योपम, सागरापम आदि संज्ञाओं का प्रयोग करना जैन ग्रन्थों की विशेषता 
हैं। इन्हीं संज्ञाओं को वहां उपभान प्रमाण कहा है ( न्यायदर्शन में बर्णित 
उपमान का इस से कोई संबन्ध नहीं है, उस उपमान का समावेश पूर्वोक्त 
प्रत्यभिज्ञान परोक्ष प्रमाण में होता है यह ऊपर बताया है )। इस विषय का 
बर्णन कई गन्थों में मित्रता है जिन में प्रमुख हैं-अनुयोगद्वारसूत्र (स. १३८) 
'तैलोयपण्णात्ति ( प्रथम अधिकार, इस का विवेचन जंबदीबपण्णतीसंग्रह की 
'अस्तावना में उपलब्ध है) तथा गोम्मठसार (कर्मकाण्ड ) की हिन्दी भूमिका। 
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